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editorial

Por vezes, torna-se dificil discernir, com alguma acuidade, sobre a
vastiddo de acontecimentos e problemas que atravessam as
sociedades contemporéneas. O que aconteceu, recentemente, na
Nicardgua e nas Honduras é mais um sinal de alerta em relagdo a
um sistema social absurdo, que através da cegueira da razdo e do
progresso, do império da mercadoria e do dinheiro, tudo destroi,
tudo transforma, tudo aliena, inclusive a esséncia da propria vida
animal e vegetal.

Dirdo alguns que estamos perante forgas externas que escapam ao
conhecimento e ao poder dos seres humanos. A natureza e os deuses
transformam-se facilmente em “bodes expiatorios”, relegando para
um plano secundério aquilo que poderia e deveria ser feito no sentido
de evitar a miséria, a morte e destruicao que avassalaram esses paises.
Outros dirdo que é necessario ajudar a reconstruir essa regido da
América Central, adoptando para o efeito as solucdes classicas do
capitalismo. Os que cultivam uma acg¢do centrada no sagrado
enaltecem os poderes sobre-humanos das igrejas e dos deuses, e
propdem uma pandplia de rituais e oferendas no sentido de se redimir
dos seus pecados e tentar inverter a “faria divina”, tentando assim
solucionar as condigdes infra-humanas em que se encontram.

Mesmo que exista uma impressao de repeticdo nas nossas criticas
ao capitalismo e ao Estado, elas nunca sdo demais, porque expressam
sempre situa¢des que ndo deviamos viver, mas que por forgas de
constrangimentos sociais, politicos, econémicos e culturais ainda
continuamos a suportar e ndo as conseguimos erradicar do nosso
guotidiano.

Na manifesta incapacidade de inverter os efeitos perversos da
concorréncia e da competicdo no quadro da racionalidade
instrumental do capitalismo, do mercado e do Estado, assistimos,
mais uma vez, ao recrudescimento do papel das religides e das seitas
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religiosas. Perante a impoténcia dos seres humanas em se auto-
organizarem e autogovernarem como seres soberanos e livres, por
forma a que a sua evolucédo social e natural contribua para a sua
emancipacao, vémo-nos constrangidos a viver as vicissitudes da
legitimacdo da miséria, da pobreza e da ignorancia, através da
emergéncia e desenvolvimento das religiGes, dos deuses, dos seus
rituais e dos seus dogmas. Como diziam e escreviam alguns dos
anarquistas do passado, hoje, talvez mais do que nunca, impde-se
uma luta sem quartel contra todas as religides, na estrita medida em
que personificam uma “tabua de salvacdo” e revelam-se acérrimas
defensoras da perpetuacdo do capitalismo e do Estado.

Na maioria das vezes, quando morre um anarquista, isso é sempre
motivo de tristeza para aqueles que com eles conviveram. O caso
especifico de Jaime Cubero é emblematico. Foi um
homem que pautou a sua vida de uma forma
exemplar, do ponto de vista ético e humano. A
anarquia, como principio e como pratica,
atravessava profundamente o pulsar da sua
mente e do seu corpo. Solidario, fraterno,
lutador incansavel pelo ideal acrata,
comunicador por exceléncia, com a
sua morte, em Abril de 1998, perdemos
um homem a quem a anarquia muito
deve. Ainda que ndo tenhamos o
mesmo conhecimento de todos 0s casos
gue se enquadram nesta visdo identitaria
entre a anarquia e os seres humanos que a personificam, lembremo-
nos também do papel de Casto e a sua luta no contexto de Cuba.

Acabada a Expo 98, mergulhamos outra vez no pesadelo da
mediocridade espectacular que nunca nos abandonou. A Pos-
-Expo 98 diz-nos que vivemos um simulacro de situacGes, que
agora assumem aquilo que Portugal, em termos capitalistas, sempre
foi e é: um pais endémica e intelectualmente barroco, tentando
através de efeitos espectaculares formais esconder a sua miséria e
sua pobreza ancestral. Para o efeito olhe-se com muita atencéo
para todo o espaco fisico e social que é contiguo aos pavilhdes e
jardins que integraram a Expo 98. Por outro lado, olhe-se para 0s
efeitos perversos da Pos-Expo 98 nos dominios da imigracao e do
desemprego.

José Maria Carvalho Ferreira
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www.adbusters.org (imagem a utilizar no livro “QuUATRO ARGUMENTOS PARA ACABAR COM A TELEVISAO — Antigona”

Alberto Pimenta, o mal-amado

JOELLE GHAZARIAN

ISTO E UMA ESTATUA DE CERA (DEIDRE PALOMAR)

«Libertar o falso e a falsidade», declaragdo de Zezzos em tribunal

CANTO PRIMEIRO
GEOGRAFO, O HOMEM QUE
REFAZ O UNIVERSO

Alberto Pimenta oferece-nos em Repeti¢ao
do Caos (& etc, Lisboa, 1997) um conto de
geografo cheio de sabor e de ternura onde as
entranhas (que s6 se ordenam em funcéo da
cabeca) ficam recolhidas, assistindo a tudo em
siléncio. Um conto para conhecermos A.P.,
gue se volta para si mesmo, desejando captar
e influenciar o fundamento do universo que é
0 movimento. Conto, enfim, para tornar
palpitante a presencga de Zezzos, 0 seu Unico
amigo unico que por vezes lhe escapava. De

pé e de palavra erguida, o Tseu da dificil arte
do desvio guia sem estrebuchar ® a sua propria
histdria no universo, chamando as coisas pelo
nome, anticaoticamente, construindo do pé o
gozo e da palavra a coeréncia.

«Que é a verdade? Menos que nada. Ser
I6gico é ser corneado diariamente pela
verdade», resume A.P. na p. 125, para, no
altimo dia, quando aparece o Gltimo banhista,
ndo nos deixarmos distrair de ver o mar e 0
céu, o encontro dos opostos, o alargar do
espago... e isto, mesmo em Portugal.

* Apesar de torcer o pé por todo o lado, porque toda a sua vida tem
saido no Gltimo instante, sem perceber nem tomar atengéo antes.
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Repeticdo do Caos € uma biografia onde
vemos a lenha com que se queimou A.P., e por
que raz&o se tornou um solitario cantor a capella.

CANTO SEGUNDO
A.P., PROCESSO HISTORICO

Mas que estard A.P., o gedgrafo, a fazer
aqui entre n6s? E a questdo que nos pde ao
iniciar esta biografia. Que andara ele a fazer
neste nosso velho planeta Terra? Que faré ele
num livro? Qual sera de facto a sua data de
nascimento? S&o questdes que nos pomos. E
em Portugal, que fara ele em Portugal? Eis
por fim uma questdo a que é fécil responder:
«Precisa-se de tudo no seu lugar [...] De resto,
S0 ndo posso deixar de pisar o lodo a que me
obriga a maré que aqui me pds.»

Em suma, A.P. nasceu em Portugal,
acontecimento que lhe deu o ensejo de aqui
crescer antes de 1965 e de aqui amadurecer
desde 1977. Cresceu num mundo onde 0 mijo
no leite era da leiteira, e num tempo, direi eu,
em que os travestis ndo eram EXPOstos, mas
se expunham... Numa época, enfim, em que &
porta de casa culminava o teatro da vida, com
0s robertos recriando o mundo e, ao entar-
decer, os baldes voadores dando alturas,
velocidades, inclinagbes e luz a um céu de
laranja ja esverdeado. Numa época em que
uma pessoa até podia nascer cedo como 0s
dias de festa e dizer quando morria.

Exposto ao instinto musculador de vida e
abrindo-se ao inevitavel e aos sonhos (parte
iniciadora e incitadora da existéncia), cedo se
reapropriou da curiosidade de crianca que a
educacéo e 0 ensino procuram violentamente
refrear, ao criarem em nds o terror do que néo
é conveniente. Deste modo, antes mesmo da
adolescéncia, A.P. comeca a comer o que lhe
é dado pelo desconhecido. A sua precocidade
é extraordinaria, vendo-se A.P. presente em
todas as frentes:

—na frente artistica (diante dum quadro de
Mird): «Porqué com sapato velho?»

—na frente psiquiétrica: «Louco, 0 homem
la de cima?»

—na frente socioldgica: «Quando é que de
resto algum luxemburgués ndo percebeu isto?»

Avidas questdes a que ele deseja dar
respostas judiciosas, fios e filhos duma teia
fenomenal que draga a vida como o sangue
nos lateja nas veias e 0 oceano nos corre no
ventre.

Estas premissas exultantes da sua trucu-
Iéncia @ levaram-no, ja em 1956, a ser preso
por berrar em plena rua, a plenos pulmdes,
que a policia e a autoridade em geral eram
todos filhos-da-puta. Hoje nédo seria capaz de
dizer melhor. Mas acrescento: 0s outros
também.

Caso raro em Portugal no século XX, onde
quase meio século dum fascismo brando-
-costumeiro deixou marcas, as quais, gracas
ao progresso histérico, se mantém inalteraveis.
Em particular a marca da demagogia espoli-
adora, cuja repeticdo frenética, doravante
exponencialmente difundida, engendra um
magma sedativo transformado em norma de
ouro do bom senso comum e num desafio a
inteligéncia e a sensibilidade. A.P., em
Portugal, esta no seu lugar... Essa € porém a
duvida. Porque o problema dele é o problema
dele no universo. E onde fica o universo? Qual
¢ o0 lugar de tudo?... Questdo de ritmos.

CANTO TERCEIRO
QUANDO O TRABALHO LIBERTA...

O trabalho do artista consiste em aceder
ao ser evolutivo e surpreendente, em encontrar
territérios novos como nos jogos da infancia,
doravante com uma tenacidade voluntaria. O

2Um verdadeiro truculento é um hedonista erudito.

6 Utopia 8



/:‘-:_ S

st RN ET ’
%";‘imhw s
3 .
ks o L
; Nt ],
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artista & um geografo livre: «Tem dois pés e
dois olhos» (Lao-Tseu).

A.P., Valerie Solanas, Joyce, Rimbaud,
Fonollosa, Steinbeck, Benjamin, Adorno,
Leiris, Lautréamont, Michaux, Mishima,
Whitman, Hedeyat, Cendrars, Gomez de la
Serna, Novalis, Cervantes, Duchamp, Ernst,
Tanguy, Klein, Magritte (ah, mas estes Gltimos
sdo pintores, figuemo-nos por aqui), sao, entre
outros, os exemplos entusiasmadores que nos
provam, sem procurar convencer-nos, ser
possivel TRANS-FORMAR a traidora e cruel
linguagem comum numa linguagem indivi-
dual. Herberto Helder exprimiu-o quando
disse: «A extensdo e ambiguidade da leitura
assentam na destrui¢do de uma sintaxe estrita
ao formular-se a pratica verbal». Significando
isto que podemos viver contra a obrigato-
riedade da imbecilizagcdo colectivizada,
conclusiva, autodesautorizadora, fingidora de
coeréncia, identidade e emocéo.

Nao, excelente dada Ribemont-Dessaignes,
a unica liberdade possivel ndo reside na
submissdo aquilo que nos ultrapassa, mesmo
acabando nés por crer que a servidao voluntéria
é natural e inalienavel. Tudo é questdo de
qualidade e justeza do gozo e da independéncia,
coisa que as pessoas perderam por nascimento
— 0ou, sejamos tolerantes, por crescimento.

Afinal, afora ao nascer e ao morrer,
podemos néo ser enganados: basta puxarmos

nos mesmos os cordelinhos, e as nossas
entranhas seguirdo as geografias novas. Assim
nos tornamos um calendario vivo (diriam A.P.
ou Zezzos), espaco e tempo.

Entre nos, este trabalho de parto do artista
parece-me ter atingido o seu ponto culminante
com Mallarmé. Mallarmé n&o viveu, a ndo ser
através das mortes dos que amava (e de Méry
Laurent). E no entanto conseguiu transformar
a escrita, fazendo dela o nervo quase Unico da
sua existéncia. Poderemos nés dizer que
Mallarmé, génio por exceléncia do Retoque
da Deformagdo, praticou com isso um desvio?
Um desvio relativamente a morte? Ird a morte
concluir-nos, visto que, mesmo pacificados,
ndo morreremos concluidos?...

N&o creio que pudesse ser ilusdao, nem que
fosse falsidade.

CANTO QUARTO
A.P., O MAL-AMADO,
NO UNIVERSO PORTUGUES

Mas voltemos a A.P. Seja como for, ndo
podemos impedir-nos de perguntar o que fara
ele entre nds desde 1977. Tanto mais que €
votado, manhosamente, ao siléncio. Ca temos
mais uma questdo a que é facil responder.
Silenciam-no porque:

1° A.P. esta-se nas tintas para o olhar dos
outros, porcos e assimilados, borrifando-se
alegremente para o Juizo de Deus. «Aquilucia
inspira-me e sossega-me. Trago dois modelos
pequenos dos pés de Aquiles com dedo grande
falico e calcanhar aberto, vaginal, e massajo-
os todos os dias. Pé contra pé. / E perfeito. Ou
guase.» (Fundir a massagem para difundir o
simbolo?)

2° Daqui recorrendo que A.P. recria sem
fim o curso da sua impeniténcia. «... o0 sol é
uma treva que resplandece quando 0s seus
raios entram em contacto com a atmosfera: é
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uma criagao permanente, Como 0s raios negros
emitidos pelo nosso subconsciente que, em
contacto com o ambiente, podem tornar-se

luminosos». o ]
3°A.P. ndo tem religido, ondulatoriamente

erguido desde sempre contra 0s ex-votos,
fardas e pastiches peremptérios — que (néo)
fedem do pé — da Ordem Convincente, e por
iSS0 grosseira, diria Oscar Wilde. Um ser que
nos lembra que o homem é igual em toda a
parte; 0s comboios € que néo.

4° E depois porgue, desde Eca e Ramalho,
a sociedade portuguesa perdeu o habito de ser
criticada — criticada a sério. Além disso, A.P.
sacode-a e de-sintaxa-a, lodo-icamente
iconoclasta e estratego do destecer: «E quando
voltar é ainda para desfazer a minha casa.»

5° E ainda porque o que de melhor A.P.
tem a dizer é que «tinha de recomegar, tinha
de recomegar», na constante invengdo de
«construir semaforos guiados pelas humidades
do corpo que sdo os sinais tanto da vida como
da morte e portanto do tempo» (segundo
Zezzos). Isto é que é provocacdo sem
deliquescéncia!l

Onde vemos que as razBes de ndo amar este
desintoxicador sdo as razdes de ndo amar
alguém que nao repete o caos...

No fim de contas, se a obra de A.P. se vé
silenciada, € porque nos agentes desse
silenciamento se manifesta 0 medo de ficarem
com ar de parvos inteligentes mal abram a
boca a seu respeito. E também porque ele
deixa as pessoas sem fala, a menos que ja
tenham perdido a palavra. E também porque
estas receiam a contaminagdo, nesta nossa
realidade virtual (serd muito lembrar que a
realidade foi sempre virtual?). Porque, enfim,
A.P. declara: «Ja foi a guerra, foi a conquista

e 0 saque, foi quase sempre a posse do terreno
e a usura, e hoje, entre outros, é a cultura.»

CANTO QUINTO
PIMBA, A CULTURA

A cultura e a arte passaram a ser tudo aquilo
gue da gozo fazer a quem o faz. Critério este
qudo manco e vesgo. A coisa chega mesmo ao
humanitario, uma das cdmodas facetas da
criatividade artistica contemporanea. Como
noutros ramos dos negécios, o lema é: Vale Tudo.
Por um lado, um novo provérbio de sentido
sistematico: «\Vale mais ver isto que ser cego.»
Por outro lado, lembrando involuntariamente
Orwell: «Todos os animais sdo iguais mas alguns
S30 mais iguais que outros.»

Estaremos nos em plena criacdo adentro
da exibicao conformista dum mundo desvalo-
rizado de artistas e de artistas? Terdo todas as
coisas deixado de ter nome préprio? Nesse
caso, de facto, podemos dizer ao utente que
consegue entrar no autocarro a hora de ponta:
Eh pa! és um artista!

A que seio agarrarmo-nos hum mundo de
destesdo? Questdo de ética salubre: voltar ao
happening. Assim faz A.P..

CANTO SEXTO
OS AMIGOS DE A.P.

Eis a autobiografia fiel do nosso autor (a
fidelidade é como a verdade), de AaP, datada
do ano da graca de 1997 conforme vem
exarado no colofdo do livro; mas todo o
cuidado é pouco com estes registos.

Se é verdade que A.P. ndo destronou o
Moloque e tem de contemplar, dolorosamente
exasperado, fardas a boiar numa sala de aulas,
como ele ndo tem o espirito ignaro da
competicdo, sabe que ndo se trata de uma
derrota (coisa que tdo-pouco lhe perdoam).

8 Utopia 8



«Eu cheguei a um acordo com o universo:
ele funciona com a minha liberdade de o ver
funcionar como eu vejo, e com a sua liberdade
de funcionar como funciona. Era um acordo
de cavalheiros. / Ndo sei quem o rompeu, se
ele ou eu», declara A.P. de cha agucarado na
mao e os dedos do pé em leque.

Quanto a n6s que tanto apreciamos este ser
estimulante decididamente muito precoce para
0 seu tempo e neste pais, ainda haveremos de
ir ao Musa-eu admirar a obra espantosa que
la estd: Cranio de A.P. em crianga. «Se calhar
guem quer que seja que nasceu faz bem em
morrer» (Zezzos citado por A.P.). E numa
duplicacdo original do que Pierre Bettencourt
escreveu sobre Michaux pouco antes da morte
deste, direi de A.P., muito antes da sua morte:
«Alberto Pimenta ndo se tornou médico, nem
assassino, nem doido, nem pai, escapou disso
tudo, esta salvo. E nos com ele, porque ele
anotou, escreveu, exp0s-se, comprometeu-nos
na sua aventura, drogou-nos terrivelmente
pelos olhos, chamando o gesto e a voz em
apoio da pena, a camara de filmar em apoio
do texto. Um poeta, sem duvida um artista, ja
que sdo estas as vossas categorias, mas um
homem muito mais precioso que uma obra,

guando vos nao restar mais do que esta para
auscultar o ser que nds pudemos conhecer.»

CANTO SETIMO
A MULHER RUIVA

Para acabar, por agora, esta prosa sobre
A.P., quero ainda sublinhar um elemento
inesperado, manifesto na Repeticdo do Caos:
a nostalgia. A de um homem que ja viveu
muito e bem, e que ndo se lamenta. A sua
lampada de Aladino apagou as barreiras do
tempo sem moleza e sem enterro, porque o
elixir estd na posse dele.

CANTO OITAVO
QUESTOES

Para acabar, por agora, esta prosa sobre
A.P., s6 algumas questdes mo permitem:

Qual é, actualmente, o crime maior das
pessoas? Sera a capacidade de regeneragdo do
espirito superior a do corpo? (Julgo que sim,
se a regeneracdo do espirito regenerar o
corpo.) Serda por puro acaso que o algarismo
7, numero da plenitude, volta amiude quando
se pdem as questdes importantes? Tanto mais
gue o autor nasceu em 37, voltou a Portugal
em 77 (tudo isto descrito na pagina 97), que
Zezzos morreu em 77, e que a & etc publicou
este livro em 97. Além disso, o nUmero 7 esta
com muita frequéncia associado ao 1, que é 0
dnico.

Como voltar a encontrar a ruiva desco-
nhecida e as suas duas bolachas cor de cenoura
(ou de laranja) que os adultos tinham proibido
aA.P. de comer em 19427 (Ah, isto da 1492 ao
avesso, a data fatidica dos Descobrimentos...).

A.P. serd um comboio?

Assim é.

Louco, o laran 13 de cing? m

Utopia 8 9



A Actualidade de Proudhon

FrAaNCISCO TRINDADE

Os jovens e os trabalhadores a Leste, que desejam rejeitar tanto o
capitalismo do Estado como o capitalismo simplesmente, ndo se
enganaréo. As sociedades injustas, opressivas... ja as conhecem!

Enaltecendo a autogestao, o federalismo, o auxilio mutuo e o
pluralismo, Proudhon pode reaparecer diante da cena social. .. lugar que
SO deixou devido a obstinagdo hegemaonica dos autoritarios reunidos.

pensador social mais ecléctico e 0 mais

profundo que a Franca e o mundo ja
forneceu... Adorado por uns, desprezado por
outros, quase sempre recuperado, a sua obra
n&o pode causar indiferenca. E verdade que o
pensamento proudhoniano atacou todos os
aspectos da vida social: politica, econémica,
sociolégica e juridica. Esta propensdo a
universalidade, amplificada por uma real
acuidade analitica, atribuem-lhe um tom e uma
dimenséo de actualidade da qual ele nunca se
separou.

Esta actualidade do pensamento proudho-
niano coloca a sua forga na sua faculdade para
fornecer respostas concretas e claras aos
problemas que assolam a sociedade desigua-
litaria. “As ideias proudhonianas, malditas e
anatemizadas da frente, empurradas de viva
forca, filtrardo cada vez mais e introduzir-se-
80 ao viés na sociedade moderna (...). Aideia
pratica, ele tem-na (...). Ela triunfara talvez
cem anos depois da sua morte™ . E o que Saint-

P ierre-Joseph Proudhon é certamente o

Beuve escreveria em 1865, nas vesperas do
desaparecimento de Proudhon. Bernstein,
acusado pelos amigos marxistas de querer
restituir vida a Proudhon, ndo se declarava:
“n&do sou eu que ressuscito o autor de A Capa-
cidade Politica das Classes Operérias, mas a
realidade de hoje em dia”2. Em 1966, Georges
Gurvitch, sociologo, actor e testemunha da
Revolucdo russa constatava: “Cem anos
depois da sua morte, a actualidade de
Proudhon impde-se tanto a Leste como a
Oeste”®. Algumas destas referéncias nédo
teriam mais, ao lado de inUmeras obras que
lhe sdo consagradas que uma coloragédo
idolatraria se a grande parte dos problemas e
das solucdes provocadas pelas crises na
Franca, na Europa, no Terceiro Mundo e
actualmente nos paises de Leste, ndo se
colocassem em termos e em temas fundamen-
talmente proudhonianos.

Um dos tragos essenciais do pensamento
de Proudhon, a saber, o seu refugio do
dogmatismo tanto econémico como politico,
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induzindo a abertura ao dialogo real, a procura
do outro (social e pessoal) como prota-
gonista... revela um pluralismo ideo-realista
oposto a todo o totalitarismo ou integrismo
instituido em dogma. Formalmente, isso
constitui um triunfo essencial!

Correlativamente a este pluralismo ideo-
-realista, o federalismo autogestionario que
desenvolve apoia-se na diversidade antind-
mica e solidaria que funde a realidade social,
econdmica, politica e pedagogica. Especificar
e tornar autbnoma, coordenar e solidarizar,
para federar e tornar “unidos”, eis expostos
0s movimentos antindmicos e a dindmica do
“método serial” utilizado por Proudhon.

Compreende-se entdo de que modo as
estruturas que ele propde sdo visionarias e,
de algum modo, bem adaptadas. Na hora em
gue todos os problemas que se colocam séo
em termos de equilibrio — dindmico e suscep-
tivel de evolugdo — entre as forgas centrifugas
de liberdade e as formas centripetas de ordem,
todas as respostas avancadas por Proudhon,
nos dominios socioldgicos tdo diversos e
estreitamente encaixados parecem incon-
tornaveis. Este aspecto, fundamentalmente do
pensamento libertador de Proudhon, ajusta-
se a superioridade formal que Ihe confere a
sua rejeicdo do “dogmatismo religioso”,
atribuindo a sua obra e ao anarquismo anti-
capitalista e anti-estadista uma actualidade
tanto conceptual como pratica.

ANTI-ESTADISMO E
SOCIEDADE “POLITICA”

Proudhon ¢ obrigado a negar simulta-
neamente “duas coisas idénticas: a exploracdo
do capital e a opressao do Estado”. Para ele, o
gue se designa na politica autoridade € analo-
go, equivalente ao que se chama em economia
politica, propriedade (...)*. A nega¢do de uma
arrasta simultaneamente a outra. O socialismo,

ciéncia e protesto sociais, € a0 mesmo tempo
protesto contra o Poder e o Capital! A “demo-
cracia”, segundo Proudhon, é a “abolicdo de
todos os poderes”, desligada da sociedade para
dominar esta mesma sociedade. “A exploracéo
do homem pelo homem é o roubo, o governo
do homem pelo homem € a serviddo.”®
Demonstrou por uma analise detalhada de todos
0S mecanismos que o Estado € um instrumento
de opressdo. No seu fundamento social, 0
Estado é despotico, absolutista e opressivo, do
mesmo modo que ele é, nas suas consequéncias
sociais, usurpador e explorador. A centralizacao
hierarquica dos poderes publicos, forca coer-
civa, é utilizada por “uma gente oficial contra
a sociedade real” ¢. O que Proudhon nega no
Estado-usurpador, é a alienagdo do poder social
e a “mais-valia” estadual.

O Estado-servidor dos democratas consiste
em “mudar o pessoal do governo” e a “tomar
0 poder das maos dos seus mestres sem mudar
nada nas estruturas™’ . Os termos permanecem
efectivamente imutaveis. O poder “colectivo”
permanece alienado e a “autoridade extrema
e arbitraria” toma o lugar da “autoridade
imanente e intransferivel dos cidadéos livres
e dos grupos sociais autbnomos”, constituintes
da sociedade pluralista e real. Dai resulta a
nocdo de interesse publico, distinto de
interesse popular. Uma casta burocratica cria-
-se entdo e, com ela, chegam o despotismo e a
corrupgdo. “Entdo aparece nos governos mais
populares a alienacéo tipo do poder social: a
gente oficial que explora a sociedade real.”®

“O socialismo governamentalista, diz-nos
Proudhon, pretende empregar 0 governa-
mentalismo contra o capitalismo (...),
conservando o poder como ele o tinha tomado
(...), quer fazer parar a alienacdo capitalista
pela alienacdo estadista, atacando o abuso e 0
absolutismo pelo absolutismo. Falta apanhar
a conexdo intima do governamentalismo e do
capitalismo, os democratas socialistas mais
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convencidos arriscam-se a conduzir 0s povos
emancipados do capital no impasse do esta-
dismo. Ora, entre a propriedade-roubo, 0
capitalismo explorador, o Estado usurpador e
o0 governamentalismo explorando, ndo hd uma
diferenca de natureza mas de poder.”® Com
quase setenta anos de avang¢o, Proudhon
assinalava desde ja perfeitamente o desvio
pratico do marxismo-leninismo e colocava-se
cauteloso contra a provavel deriva conceptual
do comunismo autoritario e estadual.

Paraele, “mais autoridade, nem no Estado,
nem no dinheiro” tornava-se na palavra de
ordem social libertadora garantida contra
todos os desvios, abusos e impasses inerentes
ao socialismo estadista. Precisava a contra-
dicdo profunda minando o colectivismo
autoritario desde a sua origem: “Vés deman-
dais ao governo abolir a exploracdo do homem
pelo homem. N&do duvidais que o estado é uma
nova forma de exploracgéo (...) e 0 governa-
mentalismo uma concentragdo de poderes que
matam”.10

Todos os partidos que se afeicoam ao
poder, enquanto poder, e quaisquer que sejam
as suas origens, ndo sdo mais que variedades
do absolutismo. “Em vez de ensinar o0 povo a
autogerir-se, a auto-administar-se, (...)
exigem-lhe o poder e usurpam a sua forca
social.* O povo, uma vez deposto do poder,
ndo pode mais fazer frente as invasdes deste
poder. E a eterna mistificacdo da qual os
proletariados abusam...

Antitese do federalismo, o centralismo
unitario é totalitario, concentracionério e
uniformisante. Resulta da absor¢do e da
integracdo forcada dos grupos naturais,
funcionais ou geograficos, numa “autoridade
central, Unica e indivisivel”. O comunismo
autoritario — o socialismo estadista — nédo
mudou em nada o funcionamento de insti-
tuicdo despdtica. Apoiou-a no principio da
“soberania popular”, mas é a boa e a bem da

autoridade que lhe assegura a sua subsisténcia!

Organizado assim como instrumento de
exploracdo e de dominacdo, o Estado de
origem proletéria oprime tudo como o Estado
fascista! Proudhon recusa no Estado, “a for¢a
justificando a for¢a, o antagonismo primario
utilizado ndo como instrumento de produc¢éo
e de liberdade social, mas como instrumento
de dominacdo e de destruicdo de toda a
autonomia”*2. Qs grupos sociais sdo supostos
“naturalmente desiguais, antagonistas e na
impossibilidade de agir por eles proprios”.
O Estado despético coloca-se como instru-
mento de arbitragem. Tem “por principio a
necessidade, através da forca, como objectivo
impedir a revolta pela for¢a™.

Proudhon deduz mesmo que, quando toma
a sua origem numa revolugdo popular, o
governo €, por essa natureza, contra-revolu-
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cionario. Politicamente e juridicamente, a
forca coerciva do Estado torna-se sujeicédo
publica e “razdo de Estado”. Justificacdo da
razdo do Estado, a religido da for¢a conduz a
uma “teoria de arbitragem e do fatalismo” e a
uma pratica impondo como dogma “uma
hierarquia eterna”®®. O segredo do fatalismo
politico esta todo contido nestes trés termos:
0 principio de fatalidade e o principio de
antagonismo tomado como base social, e a
razdo de Estado tomada como lei do governo.
E, como explica Proudhon, assiste-se a
substituicdo de homens por outros homens,
de idolos por outros idolos. A classe trabalha-
dora, que “se impde ao capital, submete-se
gracas a inépcia dos seus dirigentes a
conservacao da autoridade”®. O governo nao
esta 1a para servir o povo, mas este Ultimo esta
la para servir 0s seus governantes!

UMA VIA PARA O SECULO XXI

Proudhon teria dito tudo contra o perigo
de uma democracia autoritaria, declarava
Emmanuel Mounnier . Gurvitch apresenta-o
como o primeiro inspirador dos sovietes russos
criados nos primeiros tempos. Acrescenta que
0 poder destes sovietes ndo durou mais do que
alguns meses e foi suprimido sob a influéncia
conjugada de Trotsky e de Estaline... com a
bencdo de Lenine 8. Proudhon é apresentado
como o fundador do sindicalismo, e prefigura
nas suas obras o que sera a Carta de Amiens,
defendendo nomeadamente o principio
essencial da autonomia operaria *°.

Unir esta actualidade tedrica e prética
indiscutivel a realidade socioldgica dos anos
90 ndo representa em si um grande esforco,
uma dificuldade. E simplesmente o fim l4gico
dos acontecimentos e situagdes que, sob a
forma de uma vaga de fundo, balancava o
comunismo autoritario dos seus pontos de
ancoragem. A Leste como a Oeste, as

ideologias autoritarias desacreditadas estdo
neste ponto sufocadas, pois elas ndo pareciam
dar mais a ilusdo do possivel. Deixamos aos
marxistas comicos a preocupacao de nos tentar
explicar a forca de dialéctica mediatizada que
0 gue se passa heste momento no interior do
bloco comunista representa uma “ultrapas-
sagem integrada do proprio marxismo”2° . Aos
intelectuais e politélogos ocidentais (ainda
completamente descontaminados) abandona-
mos o terreno da literatura do arrependimento.

Consideramos que este comunismo que
agoniza a Leste ndo tem grande coisa a ver
com o comunismo original, libertario. Os que
ergueram os regimes estadistas, burocréaticos
e ditatoriais, desde Janeiro de 1918, fizeram-
no conscientemente. Tiveram a vontade de
impdr ao povo o seu proprio sistema servindo-
se do aparelho de repressdo, da forca brutal...
Desde esse momento, a revolucdo em termos
ideoldgicos, e de um ponto de vista ético,
estava confiscada, sendo mesmo morta! O
absolutismo marxista-leninista reunia-se aos
feitos do absolutismo czarista. Os novos
“czares vermelhos” validavam a posteriori
pelos seus actos as premonigdes proudho-
nianas sobre a incapacidade estadista em
manter um percurso revolucionério. O estali-
nismo tao criticado — com justa razdo — nédo
faz mais que reforcar a repressdo desde logo
bem empenhada e erguera a “policia ideolo-
gica” no lugar do funcionario fora de horas...

Todos estes povos que conseguiram sofrer
durante décadas esta prevaricacdo ideoldgica,
este esmagamento socioldgico, esta vida
guotidiana de abatimento, com um formidavel
medo da opressdo, estes povos portanto,
vomitam o comunismo autoritario. Por
momentos, viram-se em direc¢do a sociedade
de consumo ocidental, que parece representar
a liberdade. Mas o liberalismo néo é a
liberdade, quando muito “a do lobo no
rebanho”.
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O caminho tracado por Proudhon, com
guase século e meio, enaltecendo a autogestao,
o federalismo, o auxilio matuo e o pluralismo
parece bem ser o Unico que tinha alguma
hipotese de nos fazer sair da rotina. Os jovens
e os trabalhadores a Leste, que desejam
rejeitar tanto o capitalismo do Estado como o
capitalismo simplesmente, ndo se enganarao.
As sociedades injustas, opressivas... ja as
conhecem! Entdo Proudhon pode reaparecer
diante da cena social... lugar que sé tinha
deixado devido a obstinagdo hegemdnica dos
autoritarios reunidos. Neste contexto, é
verdade, Pierre-Joseph Proudhon é de uma
ardente actualidade.

No momento de concluir, duas ideias
vém-me ao espirito. A primeira faz-me
vislumbrar Proudhon ndo como um visio-
nario, um profeta, menos ainda como um
homem munido de uma presciéncia...
Desenvolveu um sistema de pensamento
rigoroso, cientifico, alternado por uma
constante tomada na ordem do real, do
guotidiano. Neste sentido, o socialismo
libertario de Proudhon é cientifico sem que,
contudo, este qualificativo, no meu espirito,
Ihe atribua qualquer virtude especial. Néo,
mas simplesmente parece-me honesto dar a
Proudhon e aos anarquistas que o seguiram
(Bakunine, Kropotkine, Malatesta, Pelloutier
e muitos outros...) esta justica que as ideias
que eles defendem sO estdo em perfeita
harmonia com as aspiracdes sociais pro-
fundas dos povos que desejam libertar-se.

A segunda, na linha directa da primeira,
conduz a interrogar-me sobre o futuro
préximo: o seculo XXI ndo se abre para uma
escolha, por sua vez, desesperada e clara, a
barbarie ou... o socialismo libertario de
Proudhon e dos anarquistas? A resposta
pertence aos povos que se libertam, da mesma
maneira que pertence a cada um de nés...
Entdo, dedicar-se a tarefa, hoje em dia, é talvez

redescobrir os pensadores anarquistas (inc-
luindo em primeiro lugar Proudhon) e integrar
todos os seus contributos nas nossas lutas
actuais.

Notas:

! Jean Bancal - Prouwdha, plualigre et
autoestian, ed. Abier-Mmtaigne,  Pards,
1970, Taro II, p. 217.

2 4, ddd., p. 216.

4 P.-J. Proudhon - Les MElanges (titulo dado a
trés volures da dora em vinte e seis volures
de Proudhon), ed. Iacroix, Bruxelles, 1867-
1870, Tomo III, p. 53. As “les Mlarges”
representam uma recolha de artigos apareci-
s 10 “Raaesatate do oo’ , o “Roo”, a “ Wz
do Povo”, “O Povo” (1850), assinados por
Proudhon.

> P.-J. Prouwdhon - Les Qmfessians d’un revolu-
tiamaire por servir 4 1’histoire ce la R&vO-
Iution e Ferder, ed. Gamier, 1849, c@p. 2, p.
34.

6 ]a' ﬁd-

7 Ies Melarges. (p. cit., taom I, p. 21 e
seguintes.

8 M., iod

° ILes QOmfessians, . cit., . 15.

0 Ies MElages . Q. cit., tawo IO, p. 77, in “Voz
do Povwo”, 11 Janeiro de 1850.

% Ies Omfessians, . cit., ap. 1, p. *%.

2 Prodhon - Pluralisre et Autogestion, op. cit.,
tao II, p. 226.

13 ]:Cid..

 Ies CQufessians, . cit.

1 p.-J. Proudhon - Ie la Justice, “L’Etat", 22
Edicdo, Bruxelas, 1860, pp. 183-186.

* Ies MElages . Q. cit., tawo IO, p. 11.

7 Bmmaruel  Mourmier - Commnisme, — anar-
chie et persgmliare, ed. Du Sauil, Pardis, 1966,
p.- 138 e seguintes.

*® Proudhon - Pluraligme et Autogestian, . dit.,
tao II, p. 225.

¥ Daniel Géérin - L’Anarchisme, ed. Gallinerd,
oll. Idées, Paris, 1965.

20 Hmanuel  Mourmier - Communisme,  anar-
chie et persgmliare, ed. Du Sauil, Pardis, 1966,
p.- 138 e seguintes.
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Imigracao/Exploracao

Jose Luis FELIX

Para o Estado, as despesas inerentes ao apoio a permanéncia dos
trabalhadores imigrados no pais constituem custos supérfluos.
Quanto mais poupangas um burocrata efectua com essas pessoas
e as suas familias, mais elogios recebe dos responsaveis.

O ideal é manté-las num ghetto, bem vigiado, de onde so saem
para trabalhar, sempre que o capital delas necessita.

que faz um homem abandonar o seu

universo, ausentar-se daqueles que

ama, do seu mundo e dos seus afectos,
dizer adeus aos horizontes que aprendeu a
chamar seus, as ruas e caminhos que lhe
percorrem o andar, aos cheiros e paladares que
Ihe moldaram os sabores, aos amigos de ombro
certo, aos pais que lhe nortearam a jornada, as
paixdes e desafectos que o construiram, a
mulher da sua vida, aos filhos que sonhou
afagar, as expressdes que Ihe suportam os dias
e aos alvorogos que lhe afeicoaram a vida?

E a inquietacio que o percorre ou a busca
de um destino menos agreste, a quimera de
um chdo gravido de leite e de mel?

Fomos ao encontro das gentes que de todo
0 globo vieram, dos que vemos sem o0s
perceber, dos que ajudam a construir as casas
e as estradas, dos que limpam a imundicie das
cidades, dos que mourejam onde é forcoso um
pulso robusto e submisso.

Fazemos uma paragem em pleno centro de
Lisboa, proximo do Cais do Sodré. Na esquina

da Praca de D. Luis, rés-véz ao Mercado da
Ribeira, de um excessivo e degradado edificio
de cinco pisos, saem gentes de todas as cores
e procedéncias. Negros, mulatos, brancos dos
dois hemisférios, indianos e malaios, parti-
Iham os quartos imundos da fantasiada penséo,
Flor da Ribeira se chama, que abraga por
completo o desafortunado imovel.

Ali, distribuidos por 74 quartos, acumulam-
-se Varias centenas de pessoas, quase sempre
empilhadas em varias camaratas por quarto.

Para poderem “beneficiar” deste abrigo
pagam 22.500$00 ao proprietario, um indiano
vindo de Mogambique hé& cerca de 20 anos, sem
teres nem haveres. Trata-se de um “empresario
de sucesso”, que aos proveitos desta “residen-
cial” junta os de mais nove do mesmo tipo
espalhadas pela cidade, bem como trés “lares”
para idosos e diversos prédios de rendimento.

Os residentes sdo, na sua maioria, homens,
mas também mulheres e criangas vindas com
0s pais, sobretudo de Angola, do Zaire, do
Senegal, da india, de Cabo Verde, da Guiné,
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Mogambique, da Bosnia, da Roménia e da
Moldavia. Fogem a fome e a guerra e aqui
procuram simplesmente sobreviver, disponi-
veis para tudo o que lhes assegure a existéncia.
Ha pessoas que sobrevivem como curandeiros,
outros a vender flores, a maioria nas obras, con-
tratados pelos sub-empreiteiros, mas também
nas limpezas, como serventes de oficinas,
carregadores, vendedores ambulantes e nas
1.001 maneiras da milenar arte do desenrasca.

“Hoje, o movimento de trabalhadores
processa-se como o de qualquer outra
mercadoria. Assim se compra a forca de
trabalho conforme os interesses da chamada
globalizac&o, que outra coisa ndo representa
sendo a forma actual do desenvolvimento
desigual. Gracgas a mais um milagre da CEE,
até mesmo um pais como este, relativamente
atrasado, necessita de méo de obraimigrada,
mal paga e obediente.”

Falei com o Abdul, guineense de 35 anos,
ha treze em Portugal. Baixo e entroncado,
apresenta-se de fato e gravata, que apesar de
cogados lhe conferem um aspecto intrigan-
temente elegante.

Diz tratar-se de uma necessidade profis-
sional, necessita de impressionar os pacientes.
Trata de tudo, das dores de estdbmago aos
problemas da coluna, das paixdes frustradas as
confidéncias do coracdo. Antes trabalhara nas
obras, durante oito anos. Quando veio da Guing,
onde cultivava arroz na “bolanha” da familia e
colhia frutos, sonhava estudar, vir a ser médico.
Apds um periodo no 10° ano acabou-se o
dinheiro e, pelas méaos de um amigo, foi parar
as obras até que, uma vez mais no desemprego
e sem contrato, se lembrou da experiéncia do
tio feiticeiro, e decidiu deitar maos a obra, junto
dos seus patricios.

N&o estd arrependido, é uma actividade
muito menos cansativa, mais prestigiante,
ganha 0 mesmo ou até algo mais. “As pessoas
ddo o que querem”, insiste.

Pergunto se ja voltou ou pensa voltar a
Guiné. “Asaudade ndo me larga, todos os dias
vai roendo um pouco mais”, sussurra. Deixou
ali os pais, a mulher e a filha, e demais familia,
gue para cé ja remeteu um irm&o e um primo.
Tem planos para mandar vir (quando?) a
mulher e a filha. Do pouco que ganha envia
ainda dinheiro para os familiares, como é
costume no seu pais. Os dias passa-0s, na
aparéncia, alegre e folgazdo, mas “dentro de
mim, sabe?, as lagrimas caem sem se ver”.

““Segundo o ultimo relatério do PNUD, o
consumo em Africa diminuiu 20% nos Gltimos
vinte anos. Enguanto isto, as despesas com
0s animais domésticos na Europa e EUA
ultrapassam, hoje em dia, em 2.000 milhdes
de dolares as necessidades do ensino bésico,
agua e saneamento em todo o mundo™.

Disse-me o Lopescu, romeno de 30 e poucos
anos, ha trés em Portugal, a trabalhar para um
sub-empreiteiro, que ha semanas atras, a policia
de estrangeiros se pds a porta da execravel
pensdo a cagar pessoas sem documentos de
permanéncia. Quarenta romenos foram presos
e expulsos. As obras da Expo e da nova ponte
ja estavam acabadas e os empreiteiros, sub-
-empreiteiros e sub sub empreiteiros ja ndo
estdo pressionados pela procura e 0s prazos.

Quando lhe pergunto como arranjam
trabalho nas obras, o Lopescu revela, num
razoavel Portugués: “Aqui na Pensdo ha
contratadores. Logo que se chega aqui
oferecem-nos trabalho numa obra e depois
recebem uma comissdo dos sub-empreiteiros,
que servem as grandes construtoras”.

Ainda surpreso, gabo-lhe o dominio do
idioma portugués e sou informado que no seu
pais era professor de Francés. “Sabe, a vida
no meu pais ndo era grande coisa e néo
conheciamos a liberdade. Mas hoje, o que
ganhamos ndo da sequer para a alimentacédo
minima e a liberdade é um exclusivo dos que
tém condicBes para a usufruir, uma minoria,
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j& se vé”. Acrescenta ainda que a mulher
continua na Roménia, juntamente com os dois
filhos. Todos os meses Ihe envia dinheiro para
a ajudar a manter-se e vai amealhando, pouco
a pouco, o indispensavel para a viagem dela
ao seu encontro. Quando lhe faco perguntas
sobre o trabalho, apenas responde “Duro,
muito duro. Trabalho como ajudante de
carpinteiro de toscos 60 a 70 horas por
semana. Sé paro ao Domingo, isto quando ha
trabalho, o que felizmente tem acontecido
guase sempre”. Ndo tem seguranca social, nem
qualquer proteccdo ou garantia de conti-
nuidade. Comecou por ser contratado ao dia,
actualmente é a semana.

Nos maiores centros urbanos da Europa e
dos EUA, a par de um emprego dirigido a um
sector moderno, informatizado e com inte-
gracdo de alta tecnologia, mantém-se um
outro dirigido a um sector “atrasado”’. Ambos
necessitam de trabalho pouco qualificado e
mal pago. Desta forma, a par da internaciona-
lizacdo da producdo assiste-se paralelamente
a uma crescente migracao internacional que
os Estados receptores procuram controlar em
beneficio do capital “nacional”, abrindo ou
fechando a torneira dos regulamentos e da
legalidade conforme as necessidades dos
capitalistas.

A pobreza crescente dos paises do chama-
do Terceiro Mundo, a que ja nem os tao
publicitados tigres asiaticos escapam, bem
como 0s chamados novos pobres entre 0s ricos
(mais de 100 milhdes nesses paises!), fruto
de uma sociedade baseada na exploracéao e
na opressdao do homem pelo homem, onde a
concentracao se acentua dia a dia, leva a que
milhdes de pessoas, em busca da sobrevi-
véncia, se desloguem de um lado para o outro
incessantemente. Até mesmo para um pais
como Portugal.

Falei também com o Ali, indiano baixo e
esquélido. De Portugués nada sabe. O idioma

utilizado foi o Inglés, que Ali, vindo de
Bengala Ocidental, domina razoavelmente.

Esta ha cerca de ano e meio em Portugal e
desde o inicio que vive na Flor da Ribeira.
Ali faz o comer e prepara os ramos de flores,
gue a partir do principio da noite vende em
restaurantes e bares.

Compra as flores no Mercado da Ribeira
ali mesmo em frente, leva-os para o quarto,
prepara 0s ramos, faz o comer e, a meio da
tarde, sai para a venda. Desde a chegada que
a suavida se resume a isto e, nos intervalos, a
longas conversas com as dezenas de patricios
gue utilizam a mesma pensdo e 0S Mesmo
processos para enganar a miseéria.

Pergunto-lhe onde nasceu. Numa aldeia a
pouco mais de 100 Km. de Bombaim, ao que
me diz Nos suburbios dessa gigantesca cidade
catava, de uma lixeira, o que pudesse ter valor,
mas o formigueiro humano que ali esgrava-
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tava, confundido com os detritos das fabricas
e casebres dos arredores, alastrava dia a dia,
j& pouco restando para cada uma daquelas
formigas humanas, ao fim de uma longa
jornada de garimpo.

Assim decidiu, como tanto outros, fugir
para a Europa. Com o dinheiro da familia, da
terra e do crédito aldedo, que agora paga
religiosamente, conseguiu passagem num
navio. Desembarcou no Norte de Espanha e
dai deu o salto para Portugal.

Parece impossivel como consegue manter-
-se, viver apenas com estes rendimentos de
pendria proporcionados pela venda das flores,
pergunto-lhe se faz mais alguma coisa, mas a
resposta que obtenho é um penetrante siléncio.

De uma forma ou outra cé esta, longe dos
seus e roido de saudades. Ja ndo vive nas ruas
e come todos os dias. Vai falando bengali, a
lingua natal, com os seus patricios, que lhe
aprontaram a actividade que Ihe permite matar
a fome. Sonhos s6 um e bem grande, irreali-
zavel; pensa no fundo, arranjar um negdcio e
mandar vir a familia.

Hoje, o homem-mercadoria tem a sua
expressao maxima no imigrado, sem defesas,
totalmente “livre” no quadro das leis do merca-
do, de que € joguete. SO e desprotegido, a mercé
das necessidades do capital, segundo as condi-
¢Oes de compra e de venda da mercadoria forca
de trabalho, a precarizacdo da sua condigdo é
um requisito indispensavel a fluidez da
circulacao deste homem-mercadoria.

Segundo o dltimo relatério do CNUCED os
paises mais pobres sdo extraordinariamente
vulneraveis e cada vez mais vitimas dos cho-
ques externos que destroem a sua estrutura
social e econdmica. As consequéncias sociais
sdo devastadoras. E assim que uma crianca
morre, em cada trés segundos, devido a pobreza.

Falei, por ultimo, com o Guto, servente num
armazém de ferro da zona. Veio de Cabo Verde
hé seis anos e tem a situacdo “legalizada”. Com

mulher 14 e ¢4, segundo revela com um sorriso
malicioso, foi sucessivamente pedreiro,
actividade que ja exercia em Cabo Verde e
guarda de obras, depois do que teve um acidente
de trabalho, que o deixou coxo da perna direita
e, desde h& um ano, servente de armazém.

Claro que ndo recebeu nenhuma indemni-
zacdo pela mutilacdo que sofre. “Ainda tive
sorte em arranjar outra coisa. Conheco alguns
acidentados que ficam para ai aos caidos”, diz-
-me entre o revoltado e o ironico.

Vive na pensdo, o dinheiro ndo da para
mais. Vive num quarto a mulher, uma angolana
gue conheceu ¢4, e ainda manda dinheiro para
a que estd em Cabo Verde, juntamente com
os trés filhos.

Mostra-me fotografias da mulher de Cabo
Verde, rodeada de trés filhos pré-adolescentes,
enquanto me confia sorridente: “A minha
mulher de cé faz limpezas, mas 1 ndo ha nada
para se fazer a ndo ser cavar qualquer coisa,
pouca, na horta. O meu dinheiro é uma grande
ajuda para ela e para os meus filhos. Sabe, se
ndo fosse o dinheiro que nds, 0s que estamos
fora, mandamos, ndo sei como é que o pessoal
conseguia viver.

Quando lhe pergunto como se da com 0s
outros, responde-me: “Dou-me bem com os da
minha terra, com o0s outros nem os entendo.
Todos aqui fazem assim, indianos com
indianos, angolanos com angolanos, guineenses
com guineenses, € por ai fora. Tudo corre bem
a nao ser aos domingos, quando alguns se
metem nos copos e ha zaragata, mas so entre
eles, 14 nos seus quartos”.

Fora de Cabo Verde vive uma populacéo
superior ao dobro daquela que ficou nas ilhas.
E o dinheiro da emigrac&o que permite evitar
a miséria absoluta, tal como ainda acontece
em Portugal. Pesem os dinheiros da CEE, a
pretensdo consumista de novos ricos e a
verborreia tecnocratica que infecta este pais,
sdo as centenas de milhdes de contos que 0s
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emigrantes enviam para cé todos 0s anos que
permitem a subsisténcia de inimeras familias
e a melhoria das condic@es de vida de imensa
gente que, escorragada dos qualificados e
privilegiados lugares dos “outros portugue-
ses”, encontram na emigracao a Unica saida.
Assim sucede por todo o lado, onde a fuga do
pais de origem é numericamente consideravel.
Em certas cidades de Cabo Verde, ruas inteiras
foram construidas gragas as remessas dos
emigrantes. Nos EUA, no Holanda, em
Portugal, em Franca, no Brasil, na Italia, no
Senegal, por todo o lado, eles labutam para
fugir ao destino que a sua condi¢do de
explorados e oprimidos lhe impuseram.

Naturalmente que os fluxos financeiros de
tudo isto acabam nos cofres dos bancos, nas
maos de uns poucos, daqueles gque nos
dominam. Essa é a outra face desta histdria.

Nova paragem na Cova da Moura, Damaia,
a entrada de Lisboa.

Num morro sobre a a Damaia, amontoam-
-se largas centenas de pequenas casas de
aspecto incaracteristico, onde vivem cerca de
7.000 pessoas. Por entre a poeirada das ruas e
becos de terra batida, brincam criancas e
passeiam cdes e galinhas. L& em baixo, na
estrada de larga circulacdo que da acesso ao
bairro, um jipe da policia mantém uma
vigilancia ostensiva.

Estas casas mal amanhadas, sem plano nem
preceitos urbanisticos, foram a resposta
encontrada por muita gente africana que,
fugida a miséria, veio parar a capital do entdo
bafiento império. Ha mais de 20 anos, a seguir
a queda da ditadura, muitos trabalhadores
cabo-verdianos, daqueles que fazem as casas
para 0s outros e ndo tém casa para morar,
decidiram que tinha chegado a hora de
construirem habitagdo para si e para 0s seus.

Sabiam que havia ali um terreno vago, a
espera que a especulacdo imobiliaria o
tornasse mais atraente para a sua proprietéria.

www.adbusters.org / Julio Henriques
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A televisdo néo repousa a televisdo domina os sentidos a
televisdo é uma droga que cria dependentes a televisdo
ndo é uma tecnologia «neutra» a televiséo s6 pode expor
opinides preconceituosas a televisdo cria uniformizagao
social a televisdo suprime a imaginagao a televisdo torna
as pessoas impacientes e irritaveis a televisdo ndo pode
descrever a realidade a televisdo isola os seus espec-
tadores a televisdo é um 6rgédo do Ministério da Propaganda
estatal difusa e os SEUS ESPECTADORES SAO ANIMAIS AGONIZANTES

pra sucata

Invadiram-no e com as suas maos fizeram as
casas de que necessitavam. Depois deles mais
chegaram, de Angola, da Guiné e portugueses
brancos regressados de Africa, mas ainda hoje
75% da populacdo é de origem cabo-verdianos.

O terreno continua propriedade da tal
senhora, pois, como sabemos, interessa
defender os “sagrados” interesses da propri-
edade. Isto apesar das imensas diligéncias feitas
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pelos moradores e pela sua activa Associacdo
de Moradores, ao longo dos anos.

A populacdo trabalha, na maioria, na
construgdo, ou nas limpezas as mulheres, esta
consolidada e integrada, sem conflitos, vive
com esfor¢o e dignidade do suor do seu rosto.
Aqui ndo se construiu um ghetto.

Com filhos nas escolas e actividades
recreativas e culturais diversas, ha muito jovens
ca nascidos que procuram novos horizontes e
os conflitos sdo raros. As relagdes entre as
varias etnias processam-se normalmente,
embora alguma gente da Damaia olhe descon-
fiada para o “bairro dos pretos”.

Os velhos desfiam saudades da terra longe,
gue mitificam, enguanto o0s novos, inseridos
num mundo em que as referéncias escasseiam
e a identidade se dilui, aprendem a ter
saudades de uma Africa desconhecida.

Segundo o ultimo relatério da CNUCED,
por muito progresso que haja, nos préximos
anos as situagdes mais complicadas continu-
ardo para os paises subdesenvolvidos (0s
eternamente em vias de desenvolvimento). Os
prognoésticos de crescimento desses paises
(onde se concentra mais de 80% da populacéo
mundial) ndo sdo brilhantes num futuro
préximo.

Com tudo isto agravam-se uma série de
problemas associados a pobreza: urbanismo
selvagem, alojamentos insalubres, desem-
prego, excluséo, sida e toxicodependéncia.

Falei com a D. Mariazinha, cabo-verdiana
de 40 anos e 22 de Portugal. O seu marido
trabalha nas obras, na armacao de ferro, € ela,
limpa escritérios todas as tardes, na Amadora.
Tem dois filhos, ele de 16, elade 17. Estudam
ambos, com muito esforco dos pais. Com maus
resultados ele, que gosta mais da danca e bem
sucedida ela, aluna do 11° ano.

Natural do interior da ilha de Santiago D.
Mariazinha diz-me que ndo ha dia em que néo
pense na sua terra. Esteve la ha quatro anos e

sonha em voltar, talvez para o ano, ou daqui a
dois. Quanto a Portugal, esta habituada,
adaptou-se e ndo se da mal na sua casinha,
gue o0 marido construiu com ajuda dos amigos.
“Mas sabe 0 que era bom mesmo?, era ter esta
casa e esta vida 14 na minha terra”. Ali
continuam os pais, dois irmaos e tudo de que
aprendeu a gostar.

Leva uma vida pacata de dona de casa,
convive com 0s Vvizinhos e ndo nota hostili-
dade. Ando ser... as vezes, no comboio, ouvia
“bocas” quando os filhos eram pequenos e
pedia para se sentar nos lugares reservados,
ou nas filas disto e daquilo. Coisas do estilo
“la na tua terra ndo ha disto”, coisas pequenas
aque ndo da importancia. Da-se bem com toda
a gente, ndo importa a cor da pele. Nunca
pensou, quando vivia na sua ilha, trabalhando
duramente no campo, sem agua, sem ajuda,
nem futuro, que as pessoas pudessem ser
assim. “Afinal todos nascemos e morremos
na mesma, nao é ?” Apesar de tudo isto, tem
esperancas que os seus filhos, vivam uma vida
melhor, num mundo melhor.

Para o Estado, as despesas inerentes ao
apoio a permanéncia dos trabalhadores
imigrados no pais constituem custos supér-
fluos. Quanto mais poupangas um burocrata
efectua com essas pessoas e as suas familias,
mais elogios recebe dos responsaveis.

O ideal é manté-las num ghetto, bem
vigiado, de onde s6 saem para trabalhar,
sempre que o capital delas necessita.

Enguanto isto, a maioria da populacéo dos
paises ricos endivida-se para exibir um
consumo de ostentacdo, numa espiral destrui-
dora dos recursos renovaveis, ao mesmo
tempo que os miseraveis da terra sao redu-
zidos a uma luta quotidiana pela manutencéo
da existéncia.

O fosso entre os paises pobres e os paises
ricos passou de uma relacéo de 1 para 30 em
1960, a outra de 1 para 82 em 1997.

20 Utopia 8



Despeco-me da D. Mariazinha, que entra
num “Cabeleireiro Africano” para tratar do
cabelo e meto por um estreito beco, entalado
entre casinhas de um sé piso com as paredes
exteriores por rebocar. Num ambiente de
impressionante sossego, o siléncio s quebra-
do pelo ladrar dos cdes e o cacarejar das
galinhas, vindo dos pequenos e cultivados
quintais que rodeiam as habitagdes, desem-
boco num largo acanhado.

A esquerda diviso um dos muitos cafés que
proporcionam um espaco de convivio aos
moradores da Cova da Moura. A porta
encontra-se a fumar um homem negro, alto e
magro, aparentando cerca de 50 anos. De fato
completo e gravata, revela um ar distinto e
afavel.

Dirijo-me a ele e facilmente entabulamos
conversa. Trata-se de Luciano Baldé, guine-
ense, vai para quatro anos em Portugal.

Desempenhava um elevado cargo no
Ministério dos Negocios Estrangeiros do seu
pais. Espirita e possuidor de elevados principios
morais, recusou continuar a colaborar com um
regime corrupto e escapou-se para Portugal.

Em Bissau deixou mulher e cinco filhos,
gue ndo vé desde entdo e espera se venham
juntar a ele no préximo ano.

Com voz triste e sussurrada diz-me: “O
meu pais esta entregue a corrupcdo e as
arbitrariedades de quem quer, pode e manda.
Nao foi para suportar isto que eu e tantos
compatriotas lutdmos, armas na mao, pela
independéncia.

Prefiro trabalhar aqui nas obras do que l&
ter tudo e ndo ter nada. O homem ndo veio ao
mundo para viver sob o signo do dinheiro e
da crueldade”.

Pergunto-lhe porque € que tendo qualifica-
¢Oes e experiéncia de craveira elevada, trabalha
na construgdo civil. Sob um sorriso melan-
cdlico, esclarece-me que, quando aqui chegou,
bem tentou outra actividade, mas todas as portas

se lhe fecharam. Como tinha experiéncia de
pedreiro, adquirida na sua juventude, regressou
a profissdo que abandonara ha tantos anos.
Percebi que actualmente é homem de confi-
anca de um sub empreiteiro do seu pais, que alem
de emprego lhe arranjou casa ali no Bairro.
Quando Ihe pergunto como se da por c4,
responde de forma sucinta: “Ha muita maldade
e racismo, principalmente devido a inveja e
ignorancia, mas aqui na Cova da Moura todos
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nos damos bem, ha unido e ajudamo-nos uns
aos outros sempre que € preciso”.

“Mas ndo gente que ndo participa nesse
clima de colaboragdo e até levanta proble-
mas?”, insisto.

Que sim, de facto ha alguma malta nova
gue sente mais a falta de identidade. S&o
africanos fora do seu pais, sem terra ca nem
14, aqui nascidos ou vindos em pequenos, As
autoridades ndo os procuram compreender e
apoiar e eles, jovens impetuosos revoltam-se
contra a discriminacéo.

“Mas estes sdo uma minoria. Os jornais
exageram tudo e os boatos alastram, que se
fez isto e aquilo. Posso garantir que na maioria
das vezes é falso. Toda a gente que aqui vem
por bem, como o senhor, por exemplo, é bem
recebida, somos gente de trabalho e hospi-
taleira”.

Fala-me ainda do regresso ao seu pais. “Um
dia hei-de voltar”, afirma peremptoriamente.
Quando a familia chegar, vai ficar mais
apoiado, mas as conversas e 0s abracos, 0s
costumes e 0s sonhos, 0s aromas e 0s horizon-
tes do berco ndo o largam. Desde que cé esta,
todos os dias as lembrancas do que deixou para
trds o submetem a dura prova. O exercicio da
memdria ndo precisa de ser invocada, flui
espontaneamente. Basta ver uma crianca a
brincar, uma mulher a pilar milho, ou apenas
guando acontece o crepusculo ou as aves se
recortam no horizonte. Tudo lhe recorda o que
jando traz consigo. “Hei-de voltar, repete.

O Estado procura manter o trabalhador
imigrado & margem dos mecanismos que 0s
trabalhadores nacionais conseguiram obter
para a sua relativa defesa. Interessa ao capital
reduzir os custos, desenvolver o medo e a sub-
missdo. O Estado e os capitalistas procuram
evitar que os trabalhadores que vendem a sua
forca de trabalho fora do seu pais de origem,
reivindiquem outras condicGes de vida e de
integracdo nessa sociedade.

E preciso manté-los na ignorancia, lancar
suspeicgdes sobre eles, isola-los e assusta-los.

Isto enquanto grande parte da populagéo
dos paises ricos se refastela no tédio consu-
mista. Os nimero do PNUD dizem algo sobre
as colossais diferencas de consumo entre
pobres e ricos. Enquanto os 20% mais ricos
consomem 45% do peixe e da carne, 0s 20%
mais pobres consomem 5%, 0S mesmos grupos
consomem, respectivamente, 58% e 4% da
energia ou ainda 74% e 1,5% de gastos em
telefone.

Despeco-me do Sr. Baldé e retomo as
minhas deambulac¢des pela Cova da Moura.

Encostado a um carro vejo um jovem
mestico. Dirijo-me a ele enquanto me observa
com azedume.

Cumprimento-o e responde-me entre
dentes. Apos varias tentativas, consigo que me
responda, a principio desconfiado, depois vai-
-se criando um clima de confianca e a conversa
flui sem mais obstaculos.

Trata-se do Lulu, mogo de 18 anos, filho
de cabo-verdiano e, aqui nascido, com
nacionalidade portuguesa. “Foram 0S meus
velhos por causa dos papéis, percebe?”,
esclarece-me pouco satisfeito.

Trabalhou um ano numa oficina de nique-
lagem, agora esta a ver se arranja outra coisa.
“Gostava era de me dedicar a musica, pertengo
a um grupo de rap, sabe?”. Estudou até ao 9°
ano que nao concluiu, os professores ndo o
entendiam e ele também n&o os entendia a eles,
mas nunca houve problemas, garante-me.

“Q nosso grupo tem sido convidado para fes-
tas, bailes e coisas assim. Se conseguirmos
gravar um disco...”, comenta para si proprio,
sonhador.

Nessa altura saia de casa dos pais, arran-
java uma casa no bairro, para si e para a sua
garina. “A cantar é que eu me hei-de safar...
vai ver”, promete esperangoso, enquanto
aponta iniumeros cartazes que inundam as
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paredes fronteiras anunciando os mais consa-
grados artistas africanos da zona.

Quando lhe pergunto se ele e 0s seus
amigos sentem o racismo, recita-me um rap
de sua autoria em que denuncia 0s abusos € a
exploracdo dos “portugas colonialistas”.

Pergunto-lhe o que se deve fazer para
acabar com isto. A sua resposta passa pela
denudncia de uma sociedade podre, baseada na
opressao e ignorancia, “Os “velhos” aceitam
tudo e com os brancos é o mesmo, tenho
amigos brancos e sei que os pais deles também
andaram na escola do aguenta”. Mas o que é
gue mais o revolta, quero saber. “Asubmissao
dos “velhos” e as manias da bofia. Os policias
entram por aqui como se fosse terreno inimigo
a congquistar. E, noutros bairros africanos, é
muito pior”.

Separamo-nos cordialmente, quebrara-se o
gelo, o entendimento estabelecera-se. Lulu
convida-me mesmo para uma sessdo de
conjuntos de rap em Queluz.

Para subsistirem num mundo onde a
competicao é frenética, muitas empresas, em
particular da construcéo civil, ndo podem
prescindir da mdo de obra imigrada, mais
explorada, submissa e com menos direitos.

Desenraizada, cercada e marginalizada e,
guantas vezes criminalizada, a juventude
imigrada ndo encontra ou ndo sente atrac¢ao
pela actividade laboral dos seus pais.
Procura, a sua maneira, escapar a condicao
de mercadoria.

A miséria acentuou-se nos ultimos anos
entre os deserdados da terra, atingindo
também os paises mais ricos, onde pelo menos
37 milhdes de pessoas estdo sem emprego.

Nos paises subdsenvolvidos, onde vivem
4,4 mil milhdes de pessoas, trés quintos ndo
tém saneamento basico, um terco ndo tem
acesso a agua potavel, um quarto ndo tem
alojamento ..., segundo o ja citado relatdrio
do PNUD.

Enquanto isto, s6 na Europa, gastam-se
anualmente em tabaco 50 mil milhdes de dola-
res e 105 mil milhdes em bebidas alcolicas.
No mundo gastam-se anualmente 400 mil
milhGes de dolares em narcoticos e 780 mil
milhdes de dblares de despesas militares.

Como termo de comparacao verifique-se
gue as necessidades mundiais em saude e
nutricdo bésica sdo de 13 mil milhGes de
dolares anualmente e as de ensino basico de
6 mil milhdes de dolares.

Indiferente ao inferno que esta a gerar, a
sede de ganancia, que o capitalismo na sua
fase actual traduz nas politicas neo-liberais,
intensifica-se. A acumulacgdo de riqueza e do
poder nas maos de uma minoria, a destruicéo
da natureza, das comunidades, e 0 acentuar
da miséria da maioria, agravam-se constan-
temente. A actual onda de emigracdo traduz
gritantemente uma das consequéncias desta
estratégia.

/
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CASHPOINT

MaNUEL PoORTELA

1. crédito automével
2. crédito pessoal
3. crédito poupanga fiscal
4. estamos 24 horas por dia a sua disposigéo
5. crédito habitagdo, seguido de crédito multilar
6. crédito multilar, seguido de crédito habitagdo
7. poupanga familiar com super garantia
8. ajude quem mais precisa

9. crédito 1 milhdo
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Bakunine e a Religiao

evido areligido, o homem animal, saindo

da bestialidade, da um primeiro passo
em direc¢do a humanidade; mas enquanto ele
permanecer religioso nunca atingira o seu
objectivo, porque qualquer religido o condena
ao absurdo e, falseando a direc¢do dos seus
passos, fa-lo procurar o divino em vez do
humano. Devido a religido, acabado de se
libertar da escravatura natural, na qual
mergulham todas as outras espécies animais,
cai depressa na escravatura dos homens fortes
e das castas privilegiadas por elei¢do divina.
(Conceito de Liberdade, Ed. RES, 67))

A religido, ja o dissemos hé& bocado,
comeca pelo medo. Com efeito, o homem,
despertando com os primeiros clardes deste
sol interior a que se chama consciéncia de si
mesmo, e saindo lentamente passo a passo,
do meio-sono magnético, desta existéncia so
de instinto que levava enquanto se encontrava
no estado de pura inocéncia, isto é, no estado
animal, com o temor deste mundo exterior que
0 produz e o destrdi, - 0 homem deveu ter
necessariamente como primeiro objecto da sua
reflexdo nascente este mesmo temor. (Concei-
to de Liberdade, Ed. RES, 67,68)

Todas as religides, com 0s seus deuses,
meios-deuses e profetas, messias e santos,
foram criadas pela fantasia crédula dos
homens, antes de atingirem o completo
desenvolvimento e a plena posse das suas
faculdades intelectuais; consequentemente, o
Céu religioso ndo é outra coisa sendo uma
miragem onde o homem, exaltado pela
ignorancia e a fé, encontra a sua imagem

engrandecida e invertida, isto é divinizada. A
histéria das religides - a da nascenga, da
grandeza e da decadéncia dos deuses que se
sucederam na crenca humana - ndo é pois
sendo a do desenvolvimento da inteligéncia e
da consciéncia colectiva dos homens. A
medida que, no seu desenvolvimento histori-
camente progressivo, eles descobriram, quer
neles proprios, quer na natureza exterior, uma
forca, uma qualidade ou até qualquer grande
defeito, atribuiam-no aos seus deuses, depois
de os terem exagerado e aumentado, como o
fazem geralmente as criancas, por um acto da
sua fantasia religiosa. Gragas a esta modeéstia
e a esta piedosa generosidade dos homens
crentes e crédulos, o céu enriqueceu-se com
0s despojos da terra e, necessariamente,
guanto mais rico ficava o céu, mais miseraveis
ficavam a humanidade e a terra. Uma vez
instalada a divindade, foi proclamada natural-
mente a causa, a razdo, o arbitro e a distribui-
dora absoluta de todas as coisas; 0 homem ndo
foi mais nada, ela foi tudo e o homem, seu
verdadeiro criador, depois de a ter elevado do
nada sem o saber, ajoelhou-se diante dela,
adorou-a e declarou-se sua criatura e seu
escravo.

O cristianismo € precisamente a religido
por exceléncia, porque expde e manifesta, na
sua plenitude, a natureza e a prépria esséncia
de todo o sistema religioso, que é o empo-
brecimento, a escravatura e o aniquilamento
da humanidade em proveito da divindade.

Deus sendo tudo, o mundo real e 0 homem
ndo sdo nada. Deus sendo a verdade, a justica,
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0 bem, o belo, a forca e a vida, 0 homem é a
mentira, a corrupcdo, o mal, a indignidade, a
impoténcia e a morte. Deus sendo o0 mestre, 0
homem é o escravo. (Conceito de Liberdade,
Ed. RES, 69,70)).

Todos 0s homens Ihe devem (a Deus) uma
obediéncia ilimitada e passiva; pois contra a
razdo divina ndo ha nenhuma razéo humana e
contraa justica de Deus ndo ha nenhuma justica
terrestre que resulte. Escravos de Deus, 0s
homens tém de pertencer tanto a Igreja como
ao Estado, enquanto este Gltimo esta consa-
grado pela Igreja.

... Apesar dos metafisicos e dos idealistas,
filosofos, politicos ou poetas: A ideia de Deus
implica a abdicacdo da razédo e da justica
humanas, ela é a negacdo mais decisiva da
liberdade humana e conduz necessariamente
a escravatura dos homens, em teoria como na
pratica (Conceito de Liberdade, Ed. RES, 71).

... Areligido ... santificou sempre a violéncia
e transformou-a em direito. Ela transportou para
um céu ficticio a humanidade, a justica e a
fraternidade, para deixar na terra o reino da
corrupcao e da brutalidade. Ela abengoou os
felizes bandidos, e para os tornar ainda mais
felizes, pregou a resignacdo e a obediéncia as
suas inumeraveis vitimas, os povos.

E quanto mais sublime parecia o ideal que
ela adorava no céu, mais horrivel se tornava a
realidade terrestre. Pois é uma caracteristica
de todo o idealismo, tanto religioso como
metafisico, desprezar o mundo real, e, ao
despreza-lo, explora-lo - donde resulta que
todo o idealismo conduz necessariamente a
hipocrisia.

O homem é matéria, e ndo pode desprezar
impunemente a sua matéria. E um animal e
ndo pode destruir a sua animalidade; mas pode
e deve transforma-la e humanizé-la pela
liberdade, isto é, pela accdo combinada da
justica e da razdo, que por sua vez sO a
influenciam por serem 0s seus produtos e a

sua mais alta expressao. Pelo contrario,
sempre que o0 homem quis subtrair-se da sua
animalidade, tornou-se seu joguete e seu
escravo, e a maior parte das vezes mesmo seu
servidor hipdcrita (Conceito de Liberdade, Ed.
RES, 72))

...Poderia (o individuo) muito bem ter
seguido o exemplo dos santos dos séculos
passados e isolando-se numa caverna alimen-
tar-se de raizes. Mas parece que isto ja ndo é
do agrado dos santos modernos, que pensam
sem davida que o conforto material é neces-
sario a salvacdo da alma. Entéo ele necessita
de todas estas coisas, mas estas coisas sO

. Mensagem de Natal

& Fnat - Fundacdo Naciaal
rera a Alergia a0 Trakallo

As dignissines e poaulares
nesses fltdnlisticas
Acxs dignissints e excelaitissines
e regoectivas anresas
20 segracb Furdol :

VAO CAGAR!

Fundo: intestinos de deus (corte lateral)

podem ser produzidas pelo trabalho colectivo
dos homens: o trabalho isolado de um dnico
homem seria incapaz de produzir a milioné-
sima parte. De onde resulta que o individuo
possuindo a sua almaimortal e a sua liberdade
interior independente da sociedade, o santo
moderno tem necessidade material desta
sociedade, sem ter, do ponto de vista moral, a
minima necessidade.
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Mas qual o nome que devemos dar a
relacBes que s6 sendo motivadas por neces-
sidades exclusivamente materiais, ndo estao
ao mesmo tempo sancionadas e apoiadas por
uma necessidade moral qualquer? Eviden-
temente, que s6 pode haver um, é aexploracgéo
(Conceito de Liberdade, Ed. RES, 73)).

A moral divina encon-
trou a sua expressdo
exacta nesta maxima
crista: “Amaras a Deus
mais que a ti proprio e
amaras o teu préximo
tanto como a ti proprio”.
O que implica o sacrificio
de si-proprio e do proxi-
mo a Deus. Conformar-se
com o seu proprio sacri-
ficio pode ser rotulado de
loucura; mas o sacrificio
do proximo é, do ponto de
vista humano, absoluta-
mente imoral. E porque é
que hei-de ser forcado a
um sacrificio desumano ?
Para a salvacdo da minha
alma. E a ultima palavra
do cristianismo. Pois para
agradar a Deus e para
salvar a minha alma,
tenho de sacrificar o meu
préximo. E o cimulo do
egoismo. Este egoismo,
nem diminuido, nem destruido, mas unica-
mente mascarado no Catolicismo, pela
colectividade forcada e pela unidade autori-
téria, hierarquica e despdtica da Igreja, aparece
com toda a sua franqueza cinica no Protes-
tantismo, que é uma espécie de ““salve-se que
puder” religioso. (Conceito de Liberdade, Ed.
RES, 74, 75)).

... O amor verdadeiro, real, expressdo de
uma necessidade muatua e igual, s6 pode existir

entre iguais. O amor do superior ao inferior é
0 esmagamento, a opressdo, o desprezo, 0
egoismo, o orgulho e a vaidade triunfantes no
sentimento duma grandeza baseada no
rebaixamento do outro. O amor do inferior ao
superior é a humilhacdo, os terrores e as
esperancas do escravo que espera do seu
patrdo quer a desgraca,
quer a felicidade.

Tal é o caracter do dito
amor de Deus para com
0s homens e dos homens
para com Deus. (Conceito
de Liberdade, Ed. RES,
75).

De todos os despotis-
mos, o dos doutrinarios
ou dos inspirados religi-
0s0s é o pior. Eles zelam
de tal modo pela gléria do
seu Deus e pelo triunfo da
sua ideia, que nao Ihes fica
coracao nem para a liber-
dade, nem para a digni-
dade, nem mesmo para 0s
sofrimentos dos homens
vivos, dos homens reais.
(Conceito de Liberdade,
Ed. RES, 76).

... Deus é um com-
panheiro terrivel. Ele
esmaga, absorve, aniqui-
la, devora, desnatura,
dissolve, ou disseca tudo o que tiver a
infelicidade de se aproximar de perto ou de
longe. Seja o que for que se tivesse feito para
0 humanizar um pouco durante estes dois
ultimos séculos, continua sempre o antigo
Jeova, o egoista, 0 invejoso.

O cruel Deus dos Judeus! (Conceito de
Liberdade, Ed. RES, 76)

[dados coligidos por José Luis Felix]
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O Povo quer Opio

J SiLva *

Ao que parece, nos o0s anarquistas, enganamo-nos, tal como
0s marxistas, livres-pensadores, racionalistas de todas as espécies:
aquela ideia que a educacéo, a ciéncia e o progresso iam-nos livrar
do obscurantismo religioso e criariam um homem novo,
sem aqueles medos ancestrais, ndo se realizou.

& mais de dois séculos que tentamos
convencer o povo de que a religido é
0 6pio do povo. O povo, depois de re-
conhecer, com uma certa dificuldade, esse fato,
passou a exigir, neste final de século, a sua dose
de épio. Surpreendidos, existem algumas pes-
s0as que querem recomecar a explicar, pedago-
gicamente, a esse mesmo povo que, afinal, a
religido agora é o crack do povo, ja que o seu
efeito é rapido e destroi irreversivelmente o
cérebro humano. N&o vai demorar muito que
as igrejas e templos fiqguem lotados por
cidaddos que querem uma boa dose de crack.
Existe uma razao para isso, perguntamo-nos
nos, os Ultimos ateus, agnosticos, descrentes,
livres-pensadores, fi€is de outras crencas?
Existe. A revolucdo falhou, a barriga de
alguns estd muito cheia, a de outros muito
vazia, a esperanca da humanidade em si
mesma desapareceu e, pior ainda, a doenca, a
morte e a injustica continuam ai. Raz6es mais
que suficientes para fazer brotar religides até
no deserto das nossas sociedades visceral-
mente materialistas.

* Doutor em nada, anarquista e ateu irrecuperavel

Se a isso acrescentarmos 0 novo milénio que
se aproxima, a ddvida instala-se: chegamos ao
fim dos tempos?

As igrejas voltam a encher, as apari¢des ja
recomecaram e os milagres estdo de volta.
Seré& que é assim mesmo?

Bem, como o mundo se globalizou, a
ciéncia progrediu e o etnocentrismo esta
(quase) morto, este final de milénio € vivido
um pouco diferente pela nossa sifilizagao
cristd, como gostava de dizer o anarquista e
iconoclasta Roberto das Neves.

Quando se fala que as igrejas enchem é no
sentido plural. Enchem mesquitas, enchem
templos do bispo Macedo e dos Moérmons,
enchem barracos da Igreja do Evangelho
Quadrangular, enchem terreiros de candom-
blé, enchem os shoppings (que sdo templos
de consumo) enchem tendas de videntes,
enchem consultérios de terapias “alternati-
vas”. Até um cidaddo que mantenha um pouco
de espirito critico também enche. Nem que
seja de tédio e raiva.

A0 que parece, n6s 0s anarquistas, engana-
mo-nos — tal como os marxistas, livres-
pensadores, racionalistas de todas as espécies
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— aquela idéia que a educacdo, a ciéncia e o
progresso iam-nos livrar do obscurantismo
religioso e criariam um homem novo, sem
aqueles medos ancestrais, ndo se realizou. Pelo
contrario, quanto mais o homem sabe, mais
reconhece sua ignorancia; quanto mais 0 mundo
fica complexo e incontrolavel mais as pessoas
buscam no além, na divindade — ou fora de si
— as explicacdes.

N&o tenho emprego? Vivo miseravelmente
na favela? Estou morrendo de cancer? A
solucdo ndo € lutar pelos seus direitos, mudar
as instituic@es, procurar um médico ou morrer
em paz. O Unico caminho é a religido,
esperanca milagrosa, face a dura realidade da
existéncia humana, onde o milagre néo cabe.

Bem vistas as coisas existe algum funda-
mento racional na op¢do. Depois de vermos o
desejo de reconstruir as sociedades humanas

T whewrsnirer Duwrars

&

2984

do aconteEcea.

Bm Que O Inespera

Imvisivel Os Martelos
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BEM VINDOS AO FUTURO

George Orwell reinventado

Edigoes Peflecti Pir

Rua da Arroicd, 173, 2.% - 1150 Lisboa - Taled, 354 55 52

a partir das verdades da ideologia originarem
0 nazismo e o estalinismo, ndo espanta ver
muitos se refugiarem na ideia de que o homem
é irremediavelmente pecador e qualquer
otimismo sobre a condicdo humana é um
delirio fora de época, num século onde o
progresso gerou algumas das mais terriveis e
sanguinarias experiéncias que a humanidade
javiveu. Poderiam optar pelo niilismo radical
de Stirner, Nietzsche ou Cioran, mas refugi-
am-se na velha espiritualidade religiosa. Face
ao ser limitado e pecador, resta a perfeicéo
divina que nada mais é, como demonstrou
Feuerbach, que um espelho do desejo humano
se reconhecer num ser ideal. Nesse sentido, a
religido é uma manifestacdo da “esséncia
infantil da humanidade” de buscar fora de si
0 que se pode obter pela reflexdo e acdo
consciente sobre si mesma e sobre suas
instituicdes.

Mas esta busca frenética da esperanca, fora
de nds mesmos, ndo espanta huma época em
gue até a nos, os libertarios, nos custa manter
alguma forma de otimismo e esperanca no
meio das ruinas da histdria. Hoje, o discurso
ufanista sobre o futuro sé é mantido por tolos
ou cegos. E certo que para ser libertario, além
de ser necessario ser um pouco tolo, é
necessario também uma boa e saudavel dose
de esperanca na possibilidade da mudanga,
mas hoje mais do que nunca, sabemos que a
esperanca tem de estar temperada pelo
pessimismo e que a tdo aguardada mudanca
social é um resultado de longo prazo. Talvez
mais uma possibilidade, ou probabilidade, do
gue um destino fatal da humanidade, resultan-
te do desenvolvimento das forcas produtivas,
a moda de Marx, ou da roda do progresso que
levava os libertéarios do século XIX a dizer:
“para a anarquia caminha a humanidade”.
Quando, sendo um pouco pessimista, deve-
riam ter dito: “para o caos caminha a
humanidade”.
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Sendo assim, ndo é de admirar o retorno
das religibes que, contudo, perderam, nos
longos e escuros caminhos da historia, 0 que
Ihes dava real poder: o absolutismo aterrador
do deus monoteista omnipotente e omnisci-
ente, bem como a forca e dogmatismo das
Igrejas, suas delegac@es terrenas. Hoje, o Papa
pode continuar a se achar infalivel, s6 que
ninguém, nem os ditos cristdos, ddo mais
atencdo a sua infalibilidade do que ao
horéscopo do jornal. O dogma pode existir
no papel, mas poucos o respeitam mais que a
lei de transito. Quanto ao Poder da Igreja (das
Igrejas) tem uma ampla concorréncia do
Estado, do Capital, dos Midia, do Consumo,
do Lazer e de tudo o que pode ser inventado e
criado nesta sociedade plural.

Nesse sentido, mesmo com todos 0s
fundamentalismos, a religido perdeu até o
seu papel decisivo, como ideologia da
submissdo e, ndo deixando de desempenhar
a sua parte, cada vez mais esse papel
compete ao Unico culto que se ergue
incélume sobre as ruinas das religides do
passado: a religido do capital.

Deus, bruxas, gnomos, espiritos, anjos da
guarda, sdo essencialmente produtos de
consumo e base de uma ativa industria
espiritualista e da atividade comercial
especializada em auto-ajuda no mundo
contemporaneo. Circulam milhGes nesse
florescente negdcio, seja nas grandes Igrejas,
seja também nas pequenas empresas concor-
rentes ou nas firmas individuais. Paulo
Coelho ficou milionario com seus livros neo-
espiritualistas, até o Papa, seu concorrente,
o reconheceu publicamente recebendo-o no
Vaticano. Fadas, florais, cristais e terapias
absurdas (beba seu mijo, coma suas fezes,
vista-se de amarelo para ter saude, durma
dentro de uma pirdmide) ddo emprego a
muita gente. O que demonstra, que ao
contrério do que pretendiam os empedernidos

ESTA NO DESEMPREGO?

—
HABILITE-SE JA A GRANDE
OPORTUNIDADE DA SUA VIDA.
NOS PROXIMOS ANOS
PRECISAMOS DE ASSALARIAR
MAIS DE UM MILHAO DE PADRES

e

Se se sente em condicdes de decorar
e desempenhar longos rituais; de

pastorear pessoas com vista a facul-
tarem-nos uma percentagem dos
seus rendimentos; e de obedecer a
santa autoridade papal. Vocé pode
obter um éptimo emprego de futuro
na nossa organizacao.

Informe-se desde ja na mais préxima
IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA

Fundo: lombrigas de deus (pormenor)

ateus, as crencas também podem dar resul-
tados positivos e contabilizaveis para as
sociedades.

A religido ndo se combate com o conhe-
cimento ou com a razao, como se pensava no
século X1X. Ndo adianta demonstrar aos cren-
tes que se o telhado da Igreja cai e mata algumas
centenas de fiéis durante suas ora¢ées — como
aconteceu em S&o Paulo — isso é resultado de
um madeiramento do telhado podre e da forca
da gravidade. Para um crente foi a vontade de
Deus. Também néo adianta questiona-los sobre
a ndo intervencdo da Senhora da Aparecida,
guando dezenas de romeiros morreram num
acidente depois da peregrinacao, pois eles nos
dirdo que os designios de Deus sdo inson-
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daveis. Ou seja, fé e razdo sdo duas formas
incomunicaveis de entender a vida e de
compreender 0 mundo. E quando o Papa
publica uma enciclica com o nome “Fé e
Razdo”, estd simplesmente fazendo seu
marketing para a classe média e intelectuais
perdidos no mundo que ndo podiam, obvia-
mente, aceitar — mesmo quando se dizem
cristdos — que os restos de dogmatismo
teoldgico ainda se possam impor sobre o
conhecimento cientifico. Como diz um
velho livre-pensador, amigo meu: “é uma
limpeza de pele, dessa velha e decadente
senhora chamada a Igreja. O problema é
gue seu sangue esta envenenado ha sé-
culos”. A tentativa papal de fazer equivaler
fé e razdo é a Ultima e mais desesperada
cartada da religido para adquirir créditos de
seriedade racional ou, digamos, filosofica.
No entanto, foi a filosofia e a ciéncia que
mais contribuiram para um progresso
realmente humano, como se pode comprovar
pela histéria moderna. Jamais a religido, por
mais poderes ou milagres que pretenda
reivindicar, contribuiu para o bem-estar
humano tanto como um antibidtico, que
mesmo ndo garantindo a imortalidade, nos
garantiu mais uns anos neste vale — nem
sempre — de lagrimas. Nesse sentido néo é
a religido que é uma vela no escuro, mas a
ciéncia, como escreveu Carl Sagan.

Se, passados 500 anos, a Igreja pede
desculpas dos seus crimes — eufemistica-
mente chamados erros — isso sé pode
ampliar a nossa suspeita sobre essa insti-
tuicdo. Pois, se uma criacdo de Deus,
governada por seus infaliveis repre-
sentantes, demora meio milénio para
reconhecer seus erros, melhor ficarmos
com as nossas instituicbes humanas,
governadas por uns sujeitos sem-vergonha,
mas que ndo demoram tanto tempo para
reconhecer, e até pagar, 0S Seus erros.

Por tudo isso é gque mesmo que alguns
fiqguem em ddvida, neste fim do milénio, se
comprar passagem para um cruzeiro ou ir a
uma Igreja rezar com toda a devocéo; ou, no
caso dos nossos concidaddos com menos
posses, se ficar orando, esperando o pior, ou
fizer um churrasco com 0s amigos para come-
morar 0 novo seculo e novo milénio; certamente
0 mundo vai continuar rodando, como de-
monstrou hereticamente Galileu, e 0s n0ssos
problemas védo continuar sendo 0s mesmos.
Principalmente aquele ja velho problema do
ser humano estar cindido entre a racionalidade
e 0s medos ancestrais, que sdo a base funda-
mental de toda a religido. Quanto a essas
velhas e arcaicas instituicGes que administram
0 ramo dos negacios religiosos, vao continuar
existindo. Ndo vao desaparecer do dia para a
noite, nem como resultado de mais um milénio
de espera pelo messias. A sua decadéncia esta
ocorrendo — vem ocorrendo ha milénios —
€ 0 seu esvaziamento, material, moral e ético,
é irreversivel. Para elas, realmente ndo existe
futuro: 0 mundo e as pessoas que as criaram e
Ihes deram sentido ndo existem mais.

Nesse sentido, as discussdes do século XIX
sobre a religido estdo superadas, tal como o
racionalismo e a crenga no progresso, gue tam-
bém foi uma religido que Comte tentou oficia-
lizar. A grande questdo continua sendo o
homem — esse ser complexo — e suas efei-
tuosas ou perversas instituicdes. As religides,
o irracionalismo e toda a forma de obscuran-
tismo sdo herancgas que temos de continuar
discutindo, mas como parte de uma reflexdo
maior sobre a homem e a sociedade.

Uma coisa é certa, o dilema filoséfico de
Bakunine sobre a liberdade humana, continua
inabalavel, ja que expbe a contradicdo
fundamental entre a crenga em Deus e a crencga
no homem: “Se Deus existe, 0 homem é um
escravo; ora 0 homem pode e deve ser livre;
logo Deus néo existe”.
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Sua Exceléncia Cabega de AbSbora examina os dotes da Miss Império Portugués 1961

a morte de um deus v,

Ja tive um deus sisudo,
maldades que eu fizesse, ele sabia tudo.

Deram-me muito menino,

ainda antes de ir a escola

e tinha-o dentro da sacola
porque ele estava em todo o lado
a egpreitar.

Ja nem sabia onde o encontrar,
se em baixo, se em cima,

mas 14 estava ele

a franzir o sobrolho

sempre que eu olhava de soslaio
os seios da minha prima
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Havia uma coisa que nunca entendi,

coisas esquisitas acerca desse meu deus.

Como gostaria de ter tido um deus mais simples,
menos complicado!

Mas s6 me deram aquele deus sisudo,

maldades que eu fizesse,

ele sabia tudo.

As vezes tinha medo do modo como ele olhava.
Nunca o vi rir e ralhava comigo por tudo e por nada.

Mas ndo se pode dizer que fosse mau.
Osiris e Marduk foram bem piores
e foram adorados por servos e senhores.

Lembro-me vagamente quando morreu..

Fiz tudo para o salvar: consultei a Biblia e muitos livros,
eu prdprio o quis reinventar.

Discuti com Diderot, Espinosa, Darwin,

insultei Bakunine!

(Desculpa Bakunine, eu estava fora de mim

e um deus ndo morre todos os dias) .

Em vao lutei, batalhei

para salvar esse meu deus sisudo,
maldades que eu fizesse,

ele sabia tudo.

E tive pena quando morreu.

Era um deus antigo, deus de familia

e aparentemente parecia um deus forte,
acima de tudo, até da morte.

Mas morreu. Morreu lentamente

e ca fiquei eu, estoicamente,
sem posig¢do cdmoda nem consolo metafisico.
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A Religidao como “tabua de
salvacao” do Capitalismo

J. M. CARVALHO FERREIRA

Sendo cada individuo um ntimero ou um objecto que ndo conhece,
nem sabe onde esta, nem para onde vai; ao sentir que a ciéncia,
odinheiro e ariqueza ndo resolvem as catastrofes naturais, nem
os dilemas existenciais da vida e da morte, entrega-se espontaneamente
aos poderes dos deuses e dos seus apostolos na terra.

A religido virou assim uma mercadoria como outra qualquer,
um bem que se vende, ja que a procura é grande.

um mundo cada vez mais globalizado,

torna-se um lugar comum obser-

varmos a funcéo da religido como
factor de integracdo social e de identidade
colectiva. Ainda que a sua expressao seja mais
visivel em milhares de milhdes de catdlicos e
muculmanos, logo seguidos por hindus,
confucionistas, budistas, protestantes, orto-
doxos, hebreus, taoistas, mérmons, etc...,
modernamente assiste-se a emergéncia e
crescimento de novas seitas religiosas, como
sdo os casos da igreja universal do reino de
deus e da igreja mana.

Poder-se-ia pensar, a primeira vista, que a
funcéo da religido nas sociedades contempo-
raneas releva da tradicdo e, portanto, de uma
légica normativa e evolutiva do ser humano
como ser natural e ser social. No quadro destes
pressupostos, face aos mistérios da vida e da
morte e da sua relacdo com os outros e com a

natureza, o ser humano sempre procurou
explicacdes e deducgdes causais que lhe
permitissem encontrar a sua identidade indivi-
dual e colectiva. Ndo admira assim que, desde
0s seus primordios, vivendo em clas, tribos
ou sociedades, o ser humano de todos os
tempos e de todos os lugares se integrasse num
processo historico que resultou na crenca da
existéncia de forgas, poderes e deuses
sobrenaturais. Para cada uma dessas forgas,
poderes e deuses sobre-humanos, foi desen-
volvido um conjunto de rituais, de atitudes e
de sentimentos diferenciados que se corpori-
zaram numa pulverizacdo de religites e de
instituicOes religiosas.

Todavia, esta impoténcia dos seres huma-
nos em explicar a sua identidade individual e
colectiva no contexto da sociedade e da
natureza levou-os a imaginar e a criar deuses
que pudessem ajudé-los na resolucdo dos
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problemas mais candentes da sua vida
guotidiana e necessariamente dos mistérios da
vida e da morte. Compreende-se, assim que,
para cada estadio de evolucdo de uma dada
sociedade, para uma dada cultura, para uma
dada catastrofe natural, para um dado clima,
para uma dada crise econdémica e politica, para
uma dada situacdo de miséria e de pobreza,
para uma dada crise provocada por uma
guerra, etc..., a impoténcia explicativa e
racional do ser humano resultasse sempre na
procura de um deus ou de uma religido que
Ihe permitisse a sua salvacdo. Com a deifi-
cacdo dessas forcas superiores, ainda que
tivessem sido expressas em formas huma-
nizadas e animistas, com a evolucdo das
sociedades, desenvolveu-se o papel dos
profetas, dos sacerdotes e dos feiticeiros,
permitindo a institucionalizacdo da religido
como uma grande for¢a de dominacao, de
exploracdo e de integragdo social.

Do que ndo restam dividas em todo este
processo historico é de que os deuses e as
respectivas religiGes foram uma cria¢do de um
tipo de ser humano que néo foi capaz de
desenvolver uma identidade racional, sobe-
rana e livre, por forma a permitir a sua
emancipacdo social. Ndo enveredando por este
caminho, tornou-se um ser submisso aos
designios de deuses padronizados a sua
imagem espiritual e a sua miséria terrena.
Estes, com poderes ilimitados, através das suas
igrejas e dos seus dogmas, submeteram os seus
subditos a uma dependéncia escravocrata que
resultou em milhdes de crimes, guerras e
assassinatos. Os exemplos histéricos das
“santas cruzadas”, dos descobrimentos, do
anti-semitismo, da “santissima inquisicao”, e
mais recentemente, do integrismo islamico,
séo emblemaéticos.

A forca estruturante da religido depreende-
-se de uma multiplicidade de relagbes com o
dominio do sagrado (rituais, imagens,

simbolos, locais de culto, instituigdes
religiosas, profissdes religiosas) e também da
accao individual e colectiva que se expressa
de uma forma submissa e voluntaria a uma
autoridade hierarquica sobrenatural ou sobre-
-humana. A ordem divina transposta para 0s
mecanismos internos da instituicdo religido,
fez desta uma fonte de poder espiritual e
temporal. Na manifesta incapacidade das
sociedades tradicionais em resolverem os pro-
blemas de exploracéo e de opressao do homem
pelo homem e de se precaverem contra as
calamidades naturais, as religibes como maior
expressividade social auxiliaram o Estado, os
exércitos e as classes sociais possidentes a
manterem a ordem social vigente.

No caso especifico da Europa Ocidental,
guando se assiste ao desmoronamento do
império romano no século V, verifica-se um
vazio do poder temporal que era exercido pela
nobreza e 0s senhores da guerra. A partir de
entdo, a igreja catdlica apostélica romana
passou a assumir uma importancia preponde-
rante nos processos sociais, politicos, econo-
micos e culturais, redefinindo a sua vocagdo
como poder espiritual e temporal. Ndo admira,
assim, que durante todo o periodo histérico do
feudalismo na Europa Ocidental, a igreja cato-
lica estivesse na base da formagdo das monar-
quias, da civilizacdo judaico-cristd, e em Gltima
instancia, dos descobrimentos, da formacéo do
mercado as escalas nacional e internacional, e
inclusive na formacéo do Estado-Nacao.

O seu papel estratégico neste periodo
histérico foi simultaneamente espiritual e
material. Enriqueceu, pilhou e matou em nome
da fé cristd. Centenas de milhares de outras
culturas e religides foram destruidas, sendo
para o efeito homens, mulheres e criangas
violentadas, estropiadas, queimadas e assas-
sinadas nas pragas publicas em nome dessa
religido. Foi assim, durante as cruzadas, nos
descobrimentos e na inquisicéo, e, ainda hoje,
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persistem exemplos modernos desses actos
horrendos na historia da humanidade.

Esta funcdo integrada de poder espiritual
e temporal fez da igreja catdlica uma insti-
tuicdo com enorme influéncia na difuséo de
valores, de uma moral e de uma ética que
serviam como elementos condutores de uma
vida religiosa assente no cristianismo. Por
outro lado, visto as actividades economicas,
politicas, culturais e sociais estarem subme-
tidas a autoridade hierarquica do poder divino,
as relacOes sociais e 0s processos de sociali-
zacdo de tipo feudal eram justificados e
legitimados, como fazendo parte de uma
ordem social harmoniosa e equilibrada, sem
resquicios de dominacéo e exploragdo. A
existéncia do Estado, de senhores e servos,
de ricos e pobres, eram integrados num
conjunto de dogmas e ritos inelutaveis que
dependiam de uma ordem natural divina.

Verifica-se assim que a religido cristd e a
instituicdo igreja conseguem liderar o poder
através do Estado e da sociedade civil, e
simultaneamente transformar os seus dogmas
biblicos em valores de tipo universal, atraves-
sando a vida quotidiana do individuo e servin-
do sobremaneira como uma moral e uma
consciéncia colectiva a nivel da sociedade.

Com o processo de industrializacéo e de
urbanizacdo das sociedades e, por outro lado,
com o advento histdrico do renascimento e do
iluminismo, a igreja catélica perde grande parte
da sua influéncia econémica, social, politica e
cultural. O progresso e a razdo que acompa-
nharam o desenvolvimento do capitalismo
traduziram-se num incremento do papel da
ciéncia e datecnologia, dando azo a um grande
crescimento econdmico e necessariamente ao
aumento da riqueza social em termos de produ-
¢ao, consumo e distribuicao de bens e servicos.
As contingéncias histdricas desse facto foram
negativas para a hegemonia da instituicdo igreja
sobre o Estado e a sociedade civil.

Em primeiro lugar, perde os privilégios
econdmicos e sociais que detinha enquanto
proprietaria de grandes extensdes de terra e
patriménio fundiario. As revolugdo politicas
burguesas gue surgiram na Europa Ocidental, e
as modalidades de exploracao capitalista na ter-
ra conjugadas com a acgao reguladora do merca-
do, expropriaram 0s seus bens patrimoniais ou
obrigaram-na a entrar em faléncia econémica.

Em segundo lugar, a emergéncia do Estado-
-Nacdo e da sociedade no dominio das fungbes
politicas, culturais e sociais, transforma-os
tendencialmente em agentes do laicismo.
Percebe-se assim porque é que, nos finais do
século X1X, a Europa Ocidental é atravessada
por um movimento social e intelectual anti-
-religioso e anti-clerical. Outros valores
despontam, valorizando-se uma educacdo
laica, materialista e ateia, e luta-se por
revolugdes sociais e politicas que implicavam
a separacdo da Igreja e do Estado, ou em
Gltima analise a extincdo da igreja catolica.

Este processo histérico enquadrado na
racionalidade instrumental do capitalismo
revelou-se um crescendo progressivo dos
meios que permitiam a sua expansao univer-
sal. Os factores de producéo trabalho, terra e
capital conjugados com a ciéncia e a tecno-
logia, transformaram-se cada vez mais em
meios de eficiéncia e eficicia. Como resultado
I6gico dessa evolugdo, 0 aumento gigantesco
da capacidade produtiva, de distribuicédo e de
consumo de mercadorias integrou as diferen-
tes classes sociais na l6gica normativa do
sistema capitalista, inclusive a grande massa
de trabalhadores assalariados que tinha sofrido
as vicissitudes da exploracdo e da opresséo.

Neste contexto, o papel da religido e da
igreja catolica sofreu uma remodelacdo

N.° de neurdnios no cérebro: 10 Mil Milhdes

N.° de estrelas na Galaxia: 100 Mil Milhdes
N.° de galaxias no Universo: 200 Mil Milhdes
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progressiva. Doravante, e ainda que mantendo
alguns privilégios patrimoniais e materiais,
através dos seus dogmas e ritos, servia para
reconfortar e regular espiritualmente a miséria
e a pobreza que avassalavam as classes sociais
gue eram vitimas da dominacao do Estado e
da exploragdo capitalista. O processo de
laicizagdo da sociedade civil e do Estado
resultava das proprias incidéncias praticas do
progresso da ciéncia e da tecnologia. Os
atavismos e crencas seculares relativamente
aos deuses e a forgas com poderes sobre-
-humanos e sobrenaturais, ainda que persis-
tindo, foram objecto de uma desintegracédo
progressiva. Pode-se até afirmar que, em
presenca do apogeu da difusdo do modelo de
produgdo e consumo em massa de merca-
dorias, propiciado pelo capitalismo, até finais
da década de sessenta, a igreja catolica quase
sempre se remeteu a essa funcao espiritual.

Na actualidade, ndo podemos continuar a
afirmar que a religido e a igreja catdlica se
remeteram a essa posicdo secundéaria na
regulacdo do Estado e da sociedade civil.
Varios factores contribuiram para essa
mudanc¢a. Com as inovacdes e as mudancas
operadas pelas novas tecnologias e a organi-
zacdo do trabalho a nivel mundial, assistimos
de forma inelutavel a grandes transformacdes
na sociedade civil e do Estado.

Uma das manifestacGes mais visiveis desse
processo € 0 gue muitos ja denominam de
globalizacdo. Assim, as multinacionais
produzem, distribuem e permitem o consumo
progressivo de mercadorias de uma forma
padronizada a nivel local, regional e interna-
cional. A informacéo tende a ser codificada e
descodificada através dos mesmos simbolos
e significados pelos “mass media”. A ONU, a
NATO, o FMI, o Banco Mundial, o Grupo dos
Sete, tentam controlar o mundo através de uma
sistema politico padrdo, a imagem da forga
militar e do poderio econémico dos EUA.

Enfim, em presenca da tentativa da consti-
tuicdo de um Estado transnacional, pretende-
se desenvolver uma Unica cultura assente nos
pressupostos de um homem antropocéntrico
transformado mecanicamente num objecto de
producdo e de consumo de mercadorias.
Esta globalizacdo, no entanto, manifesta-
se perversa e negativa em multiplos aspectos.
A imbecilizacdo e a alienacao do ser humano
é acompanhada pelo crescendo progressivo do
desemprego, do crime, da violéncia, da fome,
da miséria, da pobreza; sdo a expressao
genuina da sua riqueza e opuléncia, néo
bastando assim que facam expiagdes historicas
ocasionais, tentando desculpabilizar-se
historicamente dos maleficios que o capita-
lismo desenvolvido gerou. Com a desgraca e
miséria dos outros, vivem cerca de 1.000.000
de pessoas embrutecidas e alienadas pelo tédio
e a ociosidade do consumo mercantil, ndo
esquecendo que centenas de milhares vivem
perpassadas também pela pobreza e a miséria.
Deste modo, quando falamos ou escreve-
mos sobre globalizacdo, temos que ter presente
estes aspectos. Verifica-se, assim, gque ten-
dencialmente estdo a emergir uma serie de
disfuncGes e conflitos nas relagBes sociais e
processos de socializagdo que atravessam o
Estado, as organizacOes e as instituigdes que
constituem a sociedade civil. O desemprego, a
precaridade dos vinculos contratuais, a crise
do Estado-Providéncia em termos de politica
economica e social, das politicas da seguranca
social, da salde e da educacdo, pela natureza
qualitativa e qualitativa das suas manifestacoes
disfuncionais e desigualitarias, demonstram
gue a “mao invisivel” circunscrita a ac¢do de
regulacdo do mercado ¢ ineficiente. Na
ocorréncia, ndo consegue regular todas as
expectativas e necessidades sociais que
atravessem a vida quotidiana dos individuos,
ao mesmo tempo que o Estado-Nacdo classico
se transforma num “monstro tentacular” cada
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vez mais centralizado e burocratizado, demons-
trando inequivocamente aquilo que sempre foi:
uma inutilidade historica.

Poder-se-a pensar que a probabilidade
histérica do capitalismo para superar a actual
crise passa pela redefini¢do instrumental dos
meios que permitem racionalizar a criacdo e
apropriagdo do lucro. Neste caso, tratar-se-ia
de conjugar a eficiéncia e a eficacia da ciéncia
e das novas tecnologias com a produtividade
do trabalho, mantendo-se em simultaneo, as
virtualidades reguladoras do mercado no
sentido da competi¢do e da concorréncia. Por
outro lado, subsiste sempre um objectivo
crucial que radica na consecuc¢do do equilibrio
entre a oferta e a procura, por forma a evitar a
sobreproducdo e a subproducdo mercantil e,
necessariamente, a discrepancia entre a produ-
c¢do de riqueza e a sua socializacéo.

De facto, esta demonstrado a saciedade que
no apogeu da historicidade do modelo de
producéo e de consumo em massa do capitalis-
mo, 0S seus valores mais representativos,
expressos numa extrema competicao e concor-
réncia, na agressividade e violéncia entre os
individuos e os diferentes grupos sociais, ndo
se fundamentam numa identidade colectiva
nem numa legitimidade social. Perdendo esses
predicados, ndo funcionam como elementos
de integracdo, de coesdo e de controlo social.
O hiato entre as expectativas racionais dos
individuos e grupos que constituem as
sociedades contemporaneas e as necessidades
sociais efectivamente realizadas é grande.
Desse modo, ndo basta que o individuo
moderno da sociedade capitalista seja 0 mais
concorrencial ou competitivo possivel. Por
constrangimentos do mercado e do Estado, e
porque existem outros individuos hipoteti-
camente mais fortes, facilmente é objecto de
inutilidade social. Mesmo que seja ou queira
ser competitivo e concorrencial nesta socie-
dade globalizada, com ele emergem milhdes

HABILITE-SE JA A GRANDE OPORTUNIDADE
DA SUA VIDA: NOS PROXIMOS ANOS VAMOS
PRECISAR DE CONTRATAR, A TEMPO INTEIRO,

MAIS DE UM MILHAO DE POLICIAS.

Oferecemos dptimos saldrios, excelentes
regplias, sedutores privilé&gics. .. eaavatra
o quotidiano.
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Exa.

V.

Informe-se ja na mais proxima agéncia local da

Povricia InTernacionan pE Deresa EstrarécIcal

de individuos indiferenciados que, perante a
sua fragilidade existencial e social, mergulham
facilmente no desemprego, na miséria, na
pobreza, na marginalidade, no crime e na
violéncia.

Duas grandes tendéncias se manifestam
relativamente a esta evolucéo do capitalismo.
Por um lado, assiste-se a uma crise funcional
e identitaria dos valores primaciais do
capitalismo. Individuos e grupos ndo o0s
integram como elementos estruturantes do seu
comportamento individual e colectivo e,
muitas vezes, subvertem e contestam a sua
legitimidade social. Por outro lado, a mani-
festa incapacidade dos valores capitalistas em
controlarem e integrarem os individuos e
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grupos na sua logica normativa, faz com que
estes procurem a salvacao e a resolucéo dos
seus problemas através da religido e de todos
0S mecanismos que compdem o mundo do
sagrado.

A pulverizagéo de religides e de locais de
culto e de novas seitas religiosas que compe-
tem com a igreja catolica no contexto da
civilizagdo ocidental e a emergéncia historica
do integrismo xiita no seio da religido
muculmana, como também o recrudescimento
da importancia de outras religides classicas,
demonstra novamente a procura de poderes
sobrenaturais e sobre-humanos. Nas diferentes
regides de um mundo globalizado, o que se
observa é a manifesta incapacidade do Estado
e do mercado em resolveram os problemas mais
candentes da sociedade civil, da mesma forma
gue a complexidade e a alienagéo social trans-
formou os individuos em entidades atomizadas
de sentido histérico em relacdo as suas vidas
particulares, nas suas relagdes com 0s outros,
com a sociedade e com a natureza.

Sendo cada individuo um nimero ou um
objecto que ndo conhece, nem sabe onde esta,
nem para onde vai, perde facilmente os seus
lacos de partilha e de pertenca com o grupo,
com o bairro, a aldeia, a cidade, a regido e o
mundo do qual é parte integrante.

O sentido da comunidade perdida, da
comunhdo de interesses solidarios e fraternos,
da integracdo e da identidade individual e
colectiva ganham corpo e forma. Como néo é
possivel realizar estas necessidades intrinsecas
dos individuos e grupos nas sociedades con-
temporéneas que conhecemos, por efeito de
substituicéo ldgica, estes véem nas religies
e na suas instituicfes as hipéteses de sobre-
viver e de atingirem a salvagdo terrena.

Ao sentirem que a ciéncia, o dinheiro e a
rigueza nao resolvem as catastrofes naturais
nem os dilemas existenciais da vida e da
morte, entregam-se espontaneamente aos

poderes dos deuses e dos seus apostolos na
terra. A religido virou assim uma mercadoria
como outra qualquer. Individuos sem o
minimo de escrdpulos ou com “inteligéncia
acima da média” e que antes ndo conseguiram
eventualmente arranjar trabalho nas fabricas,
no exeército ou nos supermercados, ou entdo
porgue querem ser empresarios de sucesso,
neste mundo de miséria e de alienagdo,
facilmente encontram um terreno fértil para
instaurar a sua empresa religiosa. A religiao é
um bem que se vende j& que a procura € gran-
de. Tal como acontece numa empresa qualquer,
€ necessario que o produto religioso seja de
qualidade, adequado ao imaginario religioso
dos que aspiram salvar a sua alma ou suprir a
sua miséria terrena.

Em presenca do desenvolvimento destes
fendbmenos, do que ndo resta divida alguma,
é que a religido funciona como um elemento
de comunhao, de partilha e de pertenca,
permitindo a adop¢do de uma moral colectiva,
a integracdo e o controlo social. Vivendo as
vicissitudes de um presente sem nexo e de um
futuro impossivel, perante a crise de legiti-
midade do Estado, do mercado, das ideologias
politicas e do capitalismo, a sua ancora, para
ndo dizer “tabua de salvac¢do”, traduz-se na
procura de uma religido. No mercado, as
religiGes ndo faltam. Gente para integrar uma
religido ndo falta. Para cada cultura, para cada
problema existencial, para qualquer medo de
catastrofe natural, para qualquer doenca ou
tipo de personalidade, cria-se uma religido.

E evidente que estamos em presenca de um
fendmeno a todos os titulos negativo. Em
primeiro lugar, porque estd demonstrado a
saciedade que toda e qualquer religido é um
acto de submissdo a poderes ilimitados dos
deuses e das igrejas que se fundamentam em
accgOes de tipo discricionario e despotico,
dando azo a dominacdo, a exploracdo da
ignorancia daqueles que se submetem aos seus
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dogmas e aos seus rituais. Mais greve ainda,
estes, no seu quotidiano, transformam-se
alienadamente em executores dos designios
das diversas religides e deuses. O que se passa
actualmente com os milhares de assassinatos,
estropiamentos, crimes e violéncia praticada
pelo islamismo integrista na Argélia, Afega-
nistao, Irdo, etc..., sé serve para lembrar e ndo
esquecer 0s mesmos actos praticados pela
igreja catdlica no passado. E hoje, mesmo que
esta ndo pratique tais actos, tem um papel
pernicioso na manutencao da ignorancia dos
individuos, coarctando a liberdade, a criati-
vidade e a realizacdo dos mesmos no sentido
da emancipacao social.

Por tudo o que acabo de referenciar, as
religides e as igrejas assumem cada vez mais
um papel de substituicdo dos valores do capi-
talismo em crise, difundindo, em alternativa,
valores que Ihe sdo especificos e que fortalecem
sobremaneira as suas fungdes espirituais no
dominio do sagrado e da criagdo de institui¢oes
predestinadas a realizar o controlo e a integra-
¢ao social que sdo indispensaveis para a perpe-
tuacdo da sociedade vigente. Tal como
aconteceu no passado, hoje, torna-se imperioso
lutar contra os efeitos perversos de todas as reli-
gides, combatendo de uma forma radical todas
as expressdes de exploragdo, de dominacéo e
de alienacdo que afectam os seres humanos.

NO PAIS DOS MONGES R.V.C.

“O habito faz 0 monge™ - diz o povo. E por certo varios monges acabam por constituir a
ordem. A ordem sera, pois, um alinhamento de monges, todos vestidos de igual.

Era esta ordem que, desde tempos imemoraveis, existia num certo convento, onde 0s monges
se reuniam no mesmo claustro & mesma hora para se entregarem as primeiras ora¢6es matinais.
Todos eles saiam de madrugada de suas celas, como se viessem do fundo da noite, com o rigor
dos passos cadenciados, a cerviz vergada pela resignacdo e pelo peso das obrigagdes, a arrastar
0s hébitos de sarja grosseira e cinzenta.

Um dia, porém, um desses monges apareceu no claustro em camisa, sem capuz nem balandrau.
Foi o assombro. Para ele convergiram todos os olhares. Como poderia aquele irmdo ter o desplante
de desobedecer a regra?

O certo é que este caso, embora insolito, tinha aberto a primeira brecha no edificio conventual.
Informado deste acto de indisciplina, que poderia pér em perigo a ordem do convento, o superior
da congregacdo tomou de imediato providéncias. Havia que atalhar o mal pela raiz, reprovar o
acto em si e evitar que essa pequena gota de desobediéncia se transformasse em onda avassaladora
e arrastasse outros irmaos da congregacao.

Importa salientar que, pela forga do habito, também os irmaos do indisciplinado monge viriam
a reprovar veementemente a audacia e o desaforo da insolita ovelha tresmalhada. De facto, o
habito faz 0 monge e 0 monge é incapaz de se ver sem habito. S6 um grande esfor¢o, consciente e
aberto, poderia levar os monges a um acto de solidariedade em casos como este. E para ndo fugir
ao habito, todos alinhados e de méos erguidas ao céu, rezaram ao Senhor para que 0 irmao
prevaricador voltasse a entrar na ordem.

Deo gratias! — dizia o superior da congregacao.

Amen! — respondiam 0s monges.
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Carlos Diaz, Cristao,
Humanista e Libertario

J. SiLva

Se Didgenes, que na Grécia Antiga, andou
pelas ruas procurando um homem, hoje
tentasse descobrir um pensador que preserve
a capacidade critica e independéncia intelec-
tual nas universidades do Primeiro Mundo,
continuando a se interrogar sobre a sociedade
e 0 mundo em que vive, certamente voltaria
desanimado para dentro de seu barril. Pior
ainda seria, se o tentasse encontrar na
Peninsula Ibérica, terra de Pi y Margall,
Miguel Unamuno e tantos outros importantes
pensadores e que hoje abandonou suas raizes
e tradicGes libertarias para se render a religido
do Capital, arrastando-se na patética busca de
um progresso, que nada mais é que um pobre
sucedaneo daquele atraso que tanto incomo-
dava os intelectuais modernosos. Se 0s
trabalhadores deixaram a sua insatisfacdo a
porta do Corte Inglés e do Prica, a classe média
defronta-se hoje com algumas davidas
metddicas: o modelo de carro que irdo
comprar este ano ou qual o proximo destino
nas suas viagens ao exotico Terceiro Mundo.

Para nossa consolacdo, e de Didgenes se
voltasse a vida, existem as raras excepcoes.
Carlos Diaz é uma delas. Sociologo e fildsofo
espanhol, nascido em Cuenca a 1 de Setembro
de 1944, estudou nas universidades de Sala-
manca, Madrid e Minchen, na Alemanha.

Atualmente é professor catedratico da
Universidade Complutense de Madrid e
professor convidado da Pontificia Univer-
sidade Catolica do México, além de diretor
do Instituto Emmanuel Mounier de Madrid.
Pelo nimero de livros publicados é,
certamente, um dos mais ativos pensadores
libertarios espanhois, destacando-se entre 0s
seus livros: El Anarguismo como Fenémeno
Politico-Moral, Editores Mexicanos Unidos,
México,1975; El Sujeto Etico, Ed. Narcea,
Madrid, 1983; Por y Contra Stirner, Zero,
Bilbao, 1975; La Atualidade del Anarquismo,
Ruedo Ibérico, Barcelona, 1977; El Suefio
Hegeliano del Estado Etico, Ed. San Esteban,
Salamanca, 1987; Nihilismo e Estética.
Filosofia do fim do Milénio, Ed. Cincel,
Madrid, 1987; De la Razén Dialdgica a la
Razon Profética, Ed. Madre Tierra, Madrid,
1991; La Politica, como Justicia e Pudor, Ed.
Madre Tierra, Madrid, 1992; Releyendo el
Anarquismo, Madre Tierra, Mdstoles, 1992;
Manifesto para os Humildes, Edim, Valencia,
1993; Victor Garcia: O Marco Polo del
Anarquismo, Madre Tierra, Mdstoles, 1993;
Diez Miradas sobre el Rostro del Otro, Ed.
Caparrés, Madrid, 1994; Valores del Futuro
que Viene, Ed. Madre Tierra, Madrid, 1995;
La Filosofia, Sabiduria Primera, Ed. Video-
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cinco, Madrid, 1996; Diego Abad Santillan,
IAF, Leon, 1997. Dezenas de obras, cerca de
oitenta titulos, onde se interroga, desde 0s anos
70, sobre a sociedade e 0 mundo, sobre a crise
de valores e o futuro incerto que se desenha
ante nosso olhar impotente.

Foi também responsavel pela edi¢do de
inlmeros textos anarquistas na Editora Zero/
ZyX, aque esteve ligado, desempenhando um
papel importante, na tltima fase da ditadura
de Franco, divulgando textos de autores
proibidos. Entre os livros que a censura
fascista Ihe impediu que editasse contam-se
Socialismo e Sindicalismo no Brasil de Edgar
Rodrigues. Mais tarde, continuou esse seu
trabalho de divulgacdo cultural em outras
editoras onde dirigiu colec¢des. Conceituado
tradutor, devem-se a ele varias traducdes de
classicos de Marx e Hegel.

Ao lado das suas atividades académicas na
Faculdade de Filosofia da mais importante
universidade de Madrid, onde é colega de
Fernando Savater — um famoso pensador que
do modismo anarquista chique passou a um
acomodado pds-modernismo nos anos de
governo do PSOE —, Carlos Diaz, mantém um
intenso trabalho intelectual que Ihe permite uma
producdo continua de livros e artigos, que se
destacam na solitéria luta contra a acomodacao
intelectual que tomou conta de Espanha e pelas
preocupacdes com o0 que ele chama de “os
altimos”, os excluidos. Sejam aqueles que o
neo-liberalismo marginalizou no Primeiro
Mundo, seja aquela maioria da populacéo
mundial que, no Terceiro Mundo, esta de fora
da sociedade da abundancia e do consumo.

Amigo de velhos anarquistas como
Santillan, Victor Garcia e Angel Capelletti,
sempre foi visto com desconfianca pelo
movimento libertario. Heterodoxo demais
para ser aceite, muitos anarquistas o véem
guase como um herege: fala e dialoga com o
anarquismo, ha longos anos, mantendo-se, no

entanto, imperturbavelmente cristdo ou, se
quisermos, ortodoxamente cristdo. Um fato
gue deixa espantados mesmo aqueles que
gostam de evocar 0 anarco-cristianismo dos
movimentos milenaristas e de Tolstoi. Hoje
talvez seja um dos poucos intelectuais cristdos
gue mantém alguma relagdo de simpatia com
0 anarquismo, ao lado de Jacques Ellul, autor
de La Subversion du Christianisme (1985) e
Anarchie et Christianisme (1988)

Carlos Diaz mantém-se cristdo, num
mundo sem fé, personalista numa sociedade
dominada pelo individualismo narcisista,
libertario, numa época em que o poder é tudo,
vivendo sua soliddo intelectual, junto com
seus amigos do Instituto Emmanuel Mounier,
nome que homenageia o filésofo francés
falecido em 1950. Pode-se discordar das ideias
de Carlos Diaz, ndo comungar de suas crengas
religiosas, mas o que ndo se pode ignorar é 0
seu incansavel trabalho de intelectual liber-
tario, que ndo cedeu nunca aos modismos e
correntes dominantes, mantendo uma postura
critica e socialmente engajada

Nesta entrevista, Carlos Diaz responde a
perguntas sobre 0 mundo em que vivemos,
suas ideias e o futuro incerto das sociedades
nesta viragem de século.

TeEMPO QUE A LUZ DEMORA
A PERCORRER A DISTANCIA:
média entre estrelas (na Galaxia) : 4 Anos

até ao centro da Galéxia: 32 Mil Anos
a galaxia mais préxima: 2 Milhdes de Anos

IpaDE

do Homem: 35 Mil Anos
do Planeta: 4 Mil Milhdes de Anos
do Universo conhecido: 17 Mil Milhdes de Anos
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O fim da histéria ndo chegou, mas o fim do
século aproxima-se, que podemos esperar do
proximo século, depois das esperangas e utopias
perdidas no século XX?

Como ¢ dificil responder a perguntas
proféticas ndo sendo profeta! Apesar de
dispormos de tantos conhecimentos, de tantas
redes de comunicacdo, ndo é facil predizer o
futuro. Qual é a causa desta imprevisibilidade?
A auséncia de convicg@es profundas. Quando
estas ndo existem nos povos, tudo pode alterar-
-se a cada passo.

De todos os modos, fracassou a realizagédo
concreta da utopia, mas a necessidade de
libertacdo é cada dia objetivamente maior: trés
quartas partes da humanidade passam fome.
Fazem falta sujeitos historicos, pessoas e
grupos que demonstrem com sua vida e sua
reflexdo que € possivel outra civilizacao.

E hora de trabalhar muito, a hora da
travessia do deserto. Na historia da huma-
nidade foram muitos os periodos de deserto.
Cada deserto é distinto; herda as areias de
todos os desertos passados, mas também os
férteis odsis de seus melhores profetas. Nem
sequer no deserto estamos s6s: temos a historia
conosco, e as estrelas em cima de nds (como
Kant dizia: “a lei moral dentro de mim e o
céu estrelado em cima de mim”).

Animo, pois, é a era e a hora do dificil,
aquela hora e aquela era onde a pessoa se

prova. Ndo duvides: haverd um dia em que
todos, ao abrirmos os olhos, faremos umaterra
que tenha fraternidade.

A globalizacéo levou a sujeicdo de todas as
culturas e tradigbes aos valores e modelos
econdmicos, sociais e politicos gerados na
Europa. Nessas condicdes, os povos da América
Latina, Africa e Asia ndo tém inviabilizada
qualquer possibilidade de criarem um projeto
social alternativo e autbnomo em relago a esse
modelo dominante?

Cabe falar em dois sentidos de pensamento
anico: por um lado, como primazia Unica e
absoluta do dinheiro (a globalizacdo econ6-
mica, o capitalismo liberal Gnico, sem
alternativa); contudo, por outro lado, também
como caréncia universal de conviccdes pro-
fundas — de megarelatos —, e portanto como
relativismo generalizado: “Hoje estamos em
cima, amanhd em baixo, 0 mundo gira e ha
que acomodar-se”, assim fala o povo.

Isto € o que ocorre nos finais do século
XX entre os enriquecidos da Terra (EUA,
Europa, Japdo, Canada...). Contudo, exata-
mente da mesma forma que o Império
Romano, que foi derrotado por povos com
valores e convicgdes, também este Império
apodrece, como um gigante com pés de barro.
A Unica possibilidade de sobrevivéncia do
Império atual, Mammona, o dinheiro da
iniqliidade, esté infetando com sua infecdo os
empobrecidos da Terra, transformando-os em
capitalistas de espirito.

E ai que se costura a mée de todas as
batalhas da historia atual, e onde temos que
trabalhar para que ndo entre o virus do capita-
lismo liberal no Terceiro Mundo. Como?
Propondo e vivendo uma cosmovisdo de mais
valor, capaz de liberdade, igualdade e fraterni-
dade. Se esta cosmovis&o personalista e comu-
nitéria é superior & do capitalismo liberal,
entdo o gigantesco Moloch caira sobre seus
préprios pés de barro, pelo seu préprio peso.
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Como se articula essa ideologia narcisista, 0 pos-
modernismo e o neo-liberalismo dominantes?

Penso que os teodricos pds-modernos,
posteriores a Heidegger, sdo todos neo-libe-
rais. E 16gico e natural que sejam neo-liberais,
0 neoliberalismo é a negacdo, a apologia da
liberdade sem igualdade e sem fraternidade.
Essa é a ideologia atual do Ocidente.

Enquanto pensador libertario, como avalia o
fim do socialismo de Estado?

Hé& algo em comum ao capitalismo liberal
e ao socialismo de Estado e ha algo de dis-
tinto. O comum € que o virus, a exploragdo
do homem pelo homem, é igual no socialis-
mo/capitalismo de Estado e no capitalismo
liberal. O diferencial é o tempo: a enfermi-
dade infectou primeiro o socialismo/capita-
lismo de Estado.

Serd possivel o renascimento de um socialismo
libertario?

Sera, para 0s que comecem ja a atravessia
do deserto, ndo para 0s que esperam a queda
do capitalismo liberal. Sera, para 0s que
cantem com o galo da aurora. Serd. Mas de
nada serve que caia o ultimo inimigo do
homem, se ndo se prepara entretanto 0 homem
novo, que dé uma volta radical a histéria. A
preguica é, nesse sentido, inimiga do socia-
lismo libertario.

Onde serd possivel esse novo humanismo, esse
socialismo libertario?

Nas sociedades ainda agrarias, como
chegou a pensar o anarquismo? Ou nas
grandes cidades industriais? Em qualquer
parte. Ali onde existam pessoas capazes de
encarnar o ideal. Nem os grandes promotores
do anarquismo foram pobres, nem operarios,
e, contudo, ja sdo histéria. Nao temos que ser
maniqueistas. As causas da humanidade néo
sdo patrimoénio de ninguém. Mas o0 sujeito

histérico da transformagcéo tem de converter-
se, isso sim, tem de solidarizar-se, tem de viver
de acordo com as ideias: se ndo mudas tua
forma de viver, ela te muda a ti.

Nos seus livros, tenta conciliar o cristianismo
com essa tradicdo humanista e libertaria. E
possivel tal conciliagao?

Acabo de falar da categoria conversao, que
é uma categoria religiosa. Mas minha iden-
tidade cristd ndo é a Unica identidade
religiosa. Mais ainda, todas as pessoas de boa
vontade sdo irmés, se assumem por amor a
causa dos ultimos, dos excluidos. Tampouco
aqui existem proprietérios da salvacdo, em
todo o caso, s6 de Deus. E Deus é amor: de
todos, para todos.

Na América Latina a teologia da libertacéo é
partilhada por muitos cristdos que se identi-
ficam com os pobres, no entanto, sempre esteve
vinculada a uma visdo politica préxima da
ortodoxia marxista-leninista. Como analisa esse
afastamento da teologia da libertacdo de um
socialismo cristdo e do anarquismo cristao, que
existiram no passado?

O cristdo pode trabalhar pela causa dos
pobres e a favor do amor desde qualquer
posi¢do social e politica que ndo seja contra-
ditoria com esse amor. Porqué entdo quase
todos os cristdos que trabalham nesse sentido
se vincularam, maioritariamente, a uma
teologia da libertagdo que se serviu das
analises de Marx mais que das analises
libertarias? Por motivos histdricos (sedugdo
do “comunismo’), por caréncia de cultura, por
medo a soliddo, etc.. No entanto, parece-me
mais préximo, em muitos aspectos, ao
cristianismo o socialismo libertério: a “tomada
do monte” (a cada um segundo as suas
necessidades...) das coletividades libertarias
durante a revolucdo espanhola de 1936, foi
mais parecido ao Ato dos Apostolos: “Os
crentes tinham todas as coisas em comum?”.
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Ginette Patate

YvESs LE MANACH

GESTATION

Desde o instante em que, tendo aprendido
a ler, péde verificar a grandiosidade ao
decifrar Robinson Crusoé, sinto crescer em
mim o desejo de escrever um romance. No
entanto, nunca consegui encontrar o tema nem
0 enredo que permitiriam criar e animar 0s
personagens. Como se 0 her6i solitario de
Daniel Defoe me tivesse deitado uma “sorte”.

Quer se trate de Jean Ray ou Kafka, devoro
0 que leio e ndo descanso sendo na ultima
linha. Um tal apetite ndo me permite apreciar
a sintaxe, o estilo ou a construcao das minhas
leituras. Desconfiava que outros elementos
para além da descricdo intervinham na escrita,
adquiri a conviccdo disso descobrindo
escritores para 0s quais a construcdo era tdo
importante quanto a descricdo, como James
Joyce ou Raymond Russel. O que ndo me
desencorajou de os ler com fugacidade.

E Chester Himes que, pela primeira vez,
me deu um modelo romanesco proximo da
minha prépria condicdo. Nao tendo, enquanto
negro americano, que respeitar o mito do
unanimismo nacional (e estando consciente
do seu estado de colonizado), seduziu-me pela
qualidade da sua revolta e fez-me compre-
ender a natureza da dominacao.

Himes ndo falava apenas do confronto
entre 0 homem negro e a mulher branca, mas

também do confronto entre 0 homem negro e
o trabalho. Contudo, se a segunda guerra
mundial o constrangia a ser operério, Himes
ndo pertencia menos a burguesia, uma
categoria social para a qual o desaparecimento
do trabalho manual constitui um assunto t&o
romanesco quanto aceitavel. Este desapare-
cimento perde toda a capacidade de comover
quando respeita o pobre, seja ele branco ou
negro, mesmo que a viva tdo dolorosamente
como um burgués.

A dimenséo romanesca do pobre ndo reside
no seu confronto com o trabalho mas nas
torturas da ambicdo. Paul Bourget escrevia:
«N&o se salientou bastante que esta ali o
proprio fundo de Madame Bovary, como do
Vermelho e Negro de Stendhal; o estudo de
uma doenca de alma produzido por uma
deslocacao de meio. Emma é uma provinciana
que recebeu a educacgdo de uma burguesa.
Esta visdo de um grande facto social domina
estes dois livros».

Nestes exemplos, Paul Bourget queria
desenvolver uma visdo normativa: que cada
um permaneca no seu lugar e ndo havera
doenca de alma. N&o é menos verdade que
havia, no séc. XIX, na ambicdo do pobre
aceder aos valores dos ricos, uma transcen-
déncia do utilitarismo socialista que oferecia
um assunto tdo roméntico quanto poderoso:
numa sociedade que acabava de declarar a
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universalidade dos direitos, o desejo de
mobilidade social era sempre considerado
como uma transgressao inaceitavel.

Enquanto que Stendhal ou Dostoievsky nos
ofereciam herdis populares experimentando
emocdes burguesas, herois torturados pela
inveja, a paixdo ou o assassinio, 0 séc. XX
embrenhar-se-a em assuntos intimistas,
absurdos ou narcisistas, alguns apaixonantes,
mas onde o pobre ja ndo tem o seu lugar. Julien
Sorel ou Raskolnikov deixardo o lugar a
revolucionarios profissionais que tém os
tracos de Lénine, Malraux ou Régis Debray,
enquanto que o povo vera atribuir-se-lhe
definitivamente sentimentos de sindicalista
em regra de cotizacdes.

Uma forma de literatura apaixonante e
universal, articulando-se em torno de outros
valores como a circulacdo de dinheiro, estd
ainda por inventar. Estes valores, posso deles
ter intuicdo, mas ndo sou capaz de os materia-
lizar. O que revela os limites da minha lucidez.
Posso imaginar que o Ultimo romance narrara
a historia de herdis apaixonados que se
constituirdo em assembleia soberana, mas sou
muito inexperiente para 0 escrever eu proprio.

NAISSANCE

Apesar do Direito do trabalho que pretende
possuir-me, penso estar dotado de uma
individualidade aleatoria, e penso que isto
pode ser demonstrado. E por esta necessidade
de demonstracéo, um pouco subversiva, que
criei os Artichauts de Bruxelles. A falta de
uma individualidade intelectual, espero ao
menos adquirir uma individualidade fisica,
nem que seja pela repeticdo da minha
assinatura.

Aprendi, com Antonin Artaud, que o
amador que quer escrever e ser credivel, deve
falar do que conhece melhor, ele préprio, e
deve fazé-lo com convicgéo e simplicidade.

Compreendi, com Georges Bataille, que a
razdo de escrever é a soberania daquele que
escreve. Esta soberania s6 se obtém na procura
da comunicacdo: a parte de soberania daquele
gue escreve deve ser capaz de discernir a parte
de soberania daquele que Ié.

Equipado com estes trés utensilios:
individualidade fisica, o discernimento do
sujeito e o desejo de fazer caretas ao leitor,
penso que, logo que ndo ocupe, num dos meus
escritos, o lugar central, mas o do narrador,
posso fazer-me substituir. Aceitando que possa
existir, na minha escrita, um outro para além
de mim, acedo enfim a ideia romantica.

A minha primeira ideia foi criar um herdi
da literatura policial: o juiz Ti, mas pareceu-me
muito exotica. Pensei entdo que, vivendo em
Bruxelas, devia, por respeito para com 0s meus
hospedes (?), escolher um herdi belga: Hercule
Poirot, mas achei-o muito inglés. Disse entdo
para mim que, deixa de inventar um perso-
nagem, e inventa alguém que seja em simul-
taneo o mais diferente e o mais verosimil: uma
mulher! O meu personagem sera entdo uma
bruxeliense.

Embora o papel que lhe reservo seja
modesto, a escolha desta bruxeliense exige-me
fazer o esfor¢o, sendo de imaginar uma sessao
de maguilhagem, pelo menos o de me impor
um exercicio no qual todas as mulheres entram
guotidianamente, dizer o mundo no feminino:
eu sou uma mulher, ela é bela, n6s somos
felizes.

Assim nasceu Ginette Patate! Ginette em
recordagdo de uma jovem que Vvivia na nossa
escada quando eu era crianca; Patate porque
é muito mais belga que Poirot!

Ginette Patate vai (me esconder). E pois
necessario que disponha de tempo livre. Ela
pode ser uma burguesa parasita ou uma assala-
riada no desemprego. Ginette serd desem-
pregada. O leitor esta decepcionado, mas eu
teria muitas dificuldades em colocar-me na
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pele de uma burguesa. Ginette deve poder
ajudar-me com serenidade. E pois preferivel
que ela esteja liberta das ameacas de exclusao,
dos estagios de reinsercdo e outras mani-
gancias dos A.L.E. inventadas por Miet Smet
para fatigar os desempregados. Ginette tera
pois mais de 50 anos, ndo procura emprego e
é dispensada de portaria. O leitor esta ainda
decepcionado, preferia que ela fosse jovem.
Mas eu ndo tenho a delicadeza de Henry James
para poder colocar-me na pele de uma jovem
sem arriscar quebrar a sua identidade ou o seu
pudor. Isto ser-me-& mais facil com uma
mulher que sabe falar aos homens.

Chegados a este ponto, falta-me enquadrar
0 meu personagem. Em 1967, Ginette, jovem
estenodactioligrafa numa empresa de Ander-
lecht, trava conhecimento, no Welcome,
pequena rua dos Bouchers, com um hippy
parisiense que entrou por Amsterdam.
Pensando que um hippy era uma promessa
de aventuras, ela segue-o até Paris. Por azar,
0 hippy era caseiro, nunca deixava 0 seu
guarto e raramente a cama. Ela deixou-o, vai
empregar-se em Courbevoie e participou no
Maio 68 nas tendéncias mais libertarias.
Contudo, decepcionada pela falta de imagi-
nacao dos anarquistas e o machismo dos
situacionistas, voltou para Bruxelas no fim
de 1970. Leva entdo uma carreira de empre-
gada temporaria, o0 que lhe permitia viajar
entre duas missdes. Depois, com a crise de
emprego, aceitou um contrato de duracgdo
ilimitada numa empresa de informatica onde
se torna delegada do pessoal e onde acaba
por ser despedida. Ginette lia muito e,
convencida do ndo-futuro da espécie humana,
recusou ser mée.

Uma heroina tdo insipida poderia testemu-
nhar a minha falta de ambicdo romantica, o que
seria abstrair da minha riqueza interior. Tendo
vivido a mesma existéncia que Ginette, tendo-

-me evadido nas mesmas leituras, ser-me-a
mais facil identificar-me com ela. O que cai
bem, porque eu preciso da sensibilidade
feminina de Ginette para tornar as minhas
intencdes mais crediveis.

Fisicamente, Ginette Patate € de dimenséo
média, é ainda magra, a sua face exprime um
sentimento que se situa entre a severidade e a
tristeza, mas os seus olhos estdo cheios de
ironia. Embora tenha atingido os 50 e 0s seus
cabelos negros comecem a ficar cinzentos,
Ginette conservou uma alma bonita. Ela veste
vestidos de cor sombria e braceletes multi-
colores. Em suma, velo Ginette como um
compromisso entre a anarquista Louise
Michel e a cantora de rock Jo Lemaire.

PREMIERS MOTS

Ginette, tendo adquirido uma certa consis-
téncia, dirige-se a mim e diz-me:

— Diz-me, Erwan Cradoch, ndo achas que
exageras e que deverias dizer a verdade aos
nossos leitores?

Notei que tinha dito «nossos» leitores! Ela
comegava a entrar no seu papel, era um bom
sinal para a nossa colaboragdo. No entanto,
ela tinha razao, eu deveria dizer a verdade aos
nossos leitores: na realidade, Ginette sou eu!

Transportado pela febre roméntica, decidi
criar um segundo personagem. Fiz um acordo
nos Artichauts com um novo colaborador, o
jovem suplente sindical de Ginette, despedido
ao mesmo tempo que ela: Elvis Saucisse, que
sera de alguma forma o seu “Watson”. O que
nos autorizara a cantar o velho canto do
proletariado bruxelense:

«VIVA M’BOMA, PATATE MET SAUCISSEN».

Eu vejo Elvis como um rocker que gosta
de livros e esplanadas: uma livraria, duas
esplanadas, uma livraria, duas esplanadas...

— Hé, peye...! Salienta Elvis com o
sotaque do Canto Esquecido.
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— Oui Saucisse, eu sei, Elvis também sou eu!

Elvis poderia pesquisar nas bibliotecas os
livros que Ginette e eu precisamos para
escrever 0s nossos livros. Poderia igualmente
dar uma ajuda para fotocopiar os Artichauts,
ocupar-se com o correio, fazer as compras,
preparar o cha, varrer o escritorio, comprar
os selos, ... e fechar a porta a chave antes de
partir. Como eu escrevia estes nomes, Ginette,
que lia sob o meu ombro, aprovou caloro-
samente.

*k*k

Recusando encarnar um burgués jovem e
parasita, escolhendo como herdis desem-
pregados idosos, o leitor perguntar-se-a como

€ que eu restitui a atmosfera romantica do séc.
XIX. Com efeito, isto pede uma explicacéo.

O meu objectivo era reabilitar, no quadro
da literatura burguesa, as ambicfes sem
esperanca (logo dramaéticas e romanticas) do
povo. Sendo capaz de imaginar — no quadro
popular, mas pouco corrente, de uma empresa
literaria: os Artichauts de Bruxelles — a
exploracdo de um jovem desempregado por
um casal de desempregados idosos (mas
ambiciosos), afundei-me numa falta moral
mais sordida que as que haviam podido
imaginar Stendhal, Flaubert ou Dickens, uma
falta na qual apenas ndo figura o assassinio.
O que ndo tardaria.

ARTICHAUTS DE BRUXELLES, VOL.29
Série La Tentation Romanesque
Bruxelles, février 1998

Traduzido por Guadalupe Subtil

© Judy Dater
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A Morte Natural de um
Anarquista

FrRANK FERNANDEZ

Este titulo é, com perddo, de Dario Fo, 0
galardoado nobel, mencionado na im-
prensa como anarquista, desta vez ndo para
denegri-lo; é-lhe dedicado para honrar a
memoria de Casto MoscU, outro anarquista
que faleceu a 20 de Janeiro deste ano, da
mesma forma tdo natural como havia sabido
viver ao longo dos seus longos e dificeis 92
anos. Casto foi o ultimo dos anarco-sindi-
calistas da primeira jornada republicana que
deu a classe operaria em Cuba figuras como
Alfredo Lopez, Penichet, Varona, Iglesias,
entre tantos outros. Com o desaparecimento
de Casto, acaba a época que lhe coube viver,
ao servico da classe operéria e campesina, a
qual pertenceu, honrou e orientou.

Nascido em San Cristobal, em 1906, de
origem campesina e pai acrata, Casto desde
muito jovem, destaca-se pela sua inteligéncia
e firmeza, até chegar a ser o representante da
Associacao de Agricultores de San Cristobal,
no Congresso da Federacdo Operéria de
Havana, ocorrido em 1924 e participar mais
tarde, na fundacéo da Confederacdo Nacional
Operéria de Cuba em 1925, de cariz anarco
-sindicalista. A persegui¢éo criminal encetada
por Machado contra os orientadores anarquis-
tas, obriga Moscu a integrar-se para combater
o ditador e desde esses dias, a sua luta contra
0 abuso politico-social ndo cessou até ao
altimo encontro definitivo com a morte.

Durante a década de 30, foi perseguido e
preso. Foi um dos fundadores da Associacdo
Libertaria de Cuba, ultimo bastido dos
anarquistas que sobreviverdo a ditadura, a greve
de Marco de 1935 e a Guerra Civil Espanhola.
Representou com a sua capacidade orientadora
0s operarios gastrondémicos desde a reorga-
nizacdo da CTC em 1947, até principios de
1959. Influenciou dentro da luta interna
sindical, com a ideia de criar outra Confe-
derac&o operéria que responderia aos interesses
proletérios, com uma abordagem diferente da
oficial, que por esses anos se inclinava para
misturar a CTC com a politica eleitoral.

O golpe de 10 de Marco situou-o de novo
em oposicdo ao regime de Batista, fora e
dentro da CTC, protestando com energia
contra a manobra de converter esta organi-
zag&do operéria noutro ministério do governo
de alternativa. Esta politica sindical dos
dirigentes operarios desses anos causou danos
irreparéveis ao operariado cubano que, se
tornou permeavel a fossilizacdo classista e
que, como era de esperar, teve um culminar
desastroso no 10° Congresso de 1959.

Inimigo confesso do castrismo nascente,
Casto funda com um grupo de operérios o
Movimento de Accéo Sindical, depois de
assinar a Declaracdo de Principios de 1960
que incluia o pensamento libertario em
oposicao directa ao totalitarismo e a atitude
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servil do Partido Comunista, em detrimento
da classe operaria, que falsamente dizia defen-
der. Casto foi preso por conspirar contra “os
poderes do Estado” (coisa que sempre havia
feito) conseguindo escapar-se e asilar-se na
Embaixada do México, de onde partiu para o
exilio em 1961.

Até a idade de reforma, Casto continuou a
trabalhar duramente para sustentar a familia,
defender o seu filho Isidro, preso politico em
Cuba, a0 mesmo tempo que combatia o
castrismo dentro do Movimento Libertério
Cubano, criado pelos anarquistas nesses anos.
Casto dedicou quase quatro décadas da sua
longa vida a combater o castrismo em todas
as suas formas possiveis, desde a Accdo
Directa até a propaganda escrita. Trabalhador
incansavel, Casto foi um dos pilares da revista
“Guangara Libertaria”, publicada nesta cidade
entre 1980 e 1992, para a qual contribuiu com
a sua coeréncia e voluntariado.

Casto ja ndo nos acompanha. Foi para 0s
libertarios uma sentida perda, pois foi um dos
poucos cubanos que havia tido a honra de
combater as trés ditaduras que 0 N0sso povo
sofreu neste século, “com el plomo y com la
pluma”, actividades quase sempre perigosas.
Casto Moscu foi sem duvida o militante mais
antigo e consistente dos ideais libertarios,
acompanhado de Salinas, Serra e Lozano. Para
Zoila, sua companheira de tantos anos, seus
filhos, familiares e amigos que lamentaram o
desaparecimento de tdo destacado e nobre
companheiro de ideias e de exilio, as minhas
mais sentidas condoléncias. Acompanha-os a
todos nesta dor que também é lamentada por
todos os anarquistas que ficam e em especial
0 que escreve estas linhas em sua memoria.

Até logo, companheiro!

Miami, 20 de Janeiro de 1998

CAMPANHA

Lancamos o alerta:
em Portugal

ja ha varios milhdes
de depeancentes.
Antes que seja
tarde camis,
adira hoje mesnmo
a luta aatra

a droga:
deslige ja

o s televigar.

CNCD

NACIONAL

® uma iniciativa permanente da runsavE
FUNDACAO NACIONAL PARA A PROTECCAO DA SAUDE MENTAL

CONTRA A DROGA
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A Semente e a Estrela

(Abpeus A JAIME CUBERO)

Josge CarLos Orst MOREL

0 ultimo dia 20 de Maio, as 06:00 h,

depois de longa e insidiosa doenca,
falecia, na UTI do Hospital Voluntéarios em S.
Paulo, o companheiro Jaime Cubero. Contava
71 anos completados em 5 de Abril Gltimo;
ndo deixou filhos nem posses, mas uma farta
heranga politica intelectual e ética para seus
muitos herdeiros espalhados por todo o Brasil.

Nascido em Jundiai, de uma familia de
pobres imigrantes operarios e ele mesmo
sapateiro por muitos anos, até ser conduzido
ao jornalismo por Edgard Leuenroth, teve
desde cedo uma aguda, concreta e por vezes
dolorosa experiéncia da questdo social.
Assumidamente anarquista desde os 13 anos
de idade, dotado de uma inteligénciarara e de
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bons dotes oratorios, persuasivo, solidario e
possuidor de uma rara e fina ironia que era o
seu granum salis, Jaime, juntamente com seu
irmao Francisco, foi um dos grandes respon-
saveis pela manutencdo e ampliacdo das
atividades libertarias em S&o Paulo, por quase
cinco décadas.

E muito dificil para mim — que o conheci
recém-saido da adolescénciaem 1972 —tragar
um quadro objectivo de suas atividades e de
seu pensamento, meu envolvimento pessoal
com ele foi muito grande para tanto. Jaime,
como tantos anarquistas desde Bakunine, cati-
vava mais pelo gesto, pelo ato e pelo exemplo,
do que convencia pela argumentagdo. Para ser
totalmente honesto, um quadro de sua
personalidade deveria estar recheado de
detalhes concretos de episddios biograficos,
e n&o de encOmios descritivos, pois para ele —
como para 0s antigos gregos os Mistérios de
Eléusis — 0 Anarquismo tinha que ser primor-
dialmente vivido e ndo explicado. Como nos
mistérios, o discurso era importante, mas sem
a préatica poderia degenerar-se em um galima-
tias, ou em mero protocolo de boas intencdes,
servindo mais a conspiracdo de belas almas,
gue a uma Revolucédo Social efetiva.

N&o quero com isso dizer que seu discurso
fosse trépego ou mal costurado, ao contrario,
era um dos melhores oradores que ja conheci,
habil tanto nas conferéncias que preparava
formalmente e com esmero, quanto nas
situacBes mais polémicas em entrevistas (que
s80 muitissimas), debates e mesas-redondas ou
na veeméncia militante dos discursos em
manifestacdes, intervencdes em assembléias e
congressos, discussdes com autoridades ou
antagonistas, etc.. Embora o discurso fosse
forte, 0 que cativava o Jaime era a sua atitude,
era o detalhe de seu cotidiano, aparentemente
banal, mas conscientemente construido sobre
0s axiomas libertarios, que para ele eram os
solidos fundamentos de seus imperativos éticos.

Lembro-me que de inicio ndo compreendi
corretamente esta vinculacdo de ética, coti-
diano e politica. Em meio a ditadura de
Meédici, circundando pela patriotada oportu-
nista e de mau-carater dos militares e seus
aulicos, de um lado, e pelos delirios da
esquerda autoritaria com seu jargao falido, por
outro, ndo estava habituado a pensar a conexao
do agir politico com a ética, confundindo
muitas vezes tal conceito com as moralidades
de ocasido com que nos brindam aos borbot6es
as ideologias de todos os matizes. Foi duro
aprender a licdo, mas esta foi uma das coisas
mais importantes que apreendi na vida: que o
socialismo é indissociavel de uma ética social,
gue a prépria ética, ao invés de um codigo
arbitrario, um devaneio de poeta ou uma
simples mascara ideoldgica é ao contrario,
como queriam bem antes de Lukaks um
Proudhon e um Kropotkin, uma ontologia do
ser social. Aprendi que, portanto, ndo existem
fatalismos ou determinismos na Historia, e que
portanto, a luta pelo socialismo pouco tem a
ver com uma obra de engenharia social
capitaneada por tecnocratas revolucionarios
de qualquer matiz.

Este aspecto da ética permeava toda a
atividade do Jaime, e neste ponto refletia a
influéncia de um de seus grandes mestres, 0
pensador libertario Méario Ferreira dos Santos.
O anarquismo como luta concreta pela justica
social, a inseparabilidade dos ideais e das
atitudes concretas na vida, esta vivéncia do
Anarquismo, sdo a segunda licdo importante
gue ele nos deixou. N&o era um asceta, mas
era totalmente desapegado de bens materiais,
pois a acumulacdo ndo se coaduna com a
abolicdo da propriedade; deste modo, salvo
as quantias que reservava para a sua modesta
manutencdo e a da sua companheira e seus
“luxos” de livros e alguns jantares com
amigos, e salvo um pequeno peculio para a
velhice, ele investiu tudo 0 que possuia nas
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atividades do movimento, como um dia a sua
biografia ira demonstrar.

Durante os tempos duros da década de 70,
a sua sapataria servia de ponto de encontro
para os militantes paulistas, brasileiros e até
mesmo internacionais. Grande parte do
ressurgir do interesse pelas ideias libertarias,
a partir de 1975, deveu-se a este seu despren-
dimento, que era também o de sua familia pro-
xima (sua companheira, seu irmao Francisco
e sua cunhada). Nao conhe¢o muitos exemplos
entre os ““herdis da resisténcia’ tupiniquins
de tal coragem simples, modesta mas tremen-
damente efetiva. Ndo conhe¢o muitas pessoas
que naqueles tempos soturnos arriscassem
com tanta simplicidade seu ganha-pédo e o
bem-estar de seus familiares em prol de um
ideal politico. Tal coragem manifestava-se
sem os ouropéis da empéfia, sem buscar fama
ou reconhecimento — fazia-se o que deveria
ser feito e ponto final: simples, modesta,
monolitica, ¢ tal grandeza anénima de anar-
quistas, que jamais se tornardo nomes de ruas
ou terdo estatuas em praca publica, que me
fez persistir no movimento, que me fez
acreditar que a anarquia € possivel e viavel,
desde que as pessoas realmente se empenhem
para construi-la.

Que me seja permitido citar um pequeno
episddio ocorrido durante a “Revolucéo dos
Cravos” em 1974; os companheiros portu-
gueses necessitavam desesperadamente de
literatura anarquista, dado o seu vertiginoso
crescimento. N@s por outro lado, possuiamos
muito material rémanescente do CCS que lhes
poderia ser muito Gtil (brochuras em Portugués
de Faure, Malatesta, etc.), mas o problema era
a férrea censura dos correios. Jaime conseguiu
a informacdo de que algumas agéncias
possuiam autonomia para “fechar” pacotes,
isto é poderiam elas mesmas verificar e selar
a correspondéncia que desta forma nao seria
aberta pela Censura no correio Central, e entdo

desenvolveu o seguinte estratagema: ele tinha
muita amizade com a chefe de uma destas
agéncias; enchia caixas de sapatos vazias com
os panfletos, recobria-os com material comum
(revistas, panfletos religiosos, etc.) e despa-
chava-os como sendo “intercambio cultural”
para um endereco relativamente discreto no
Porto. As caixas de sapatos, seladas na agéncia
nunca despertaram suspeitas e todo o material
chegou seguramente as maos dos compa-
nheiros portugueses...

Um ultimo aspecto que gostaria de ressaltar
de sua personalidade é mais dificil de definir;
alguns denominavam tolerancia, outros, como
0 companheiro Evaldo em seu velorio,
humanidade, eu prefiro simplesmente chamar
de amplitude, elasticidade mental.

De facto, ele tinha uma capacidade imensa
de conviver e dialogar com a diversidade, que
o fazia um arauto e um embaixador natos. Seu
aspecto franzino, seus olhinhos castanhos e
miopes, transmitiam a quase todos que o
conheceram uma sensagao de compreensdo e
camaradagem, sua voz atenorada raramente
se exaltava. Sabia discutir maiéuticamente,
compreendendo o outro mas jamais abrindo
mao de suas posi¢des fundamentais, estes dons
pessoais 0 tornavam naturalmente persuasivo
e empatico — um Kropotkin sem barbas...
Deste modo era bem quisto e conseguia
dialogar com todos: punks e religiosos;
operarios e intelectuais. Considerava a
ampliddo da mente como essencial ao
anarquista, que nao concebia como um ser
dogmatico; uma de suas definicdes preferidas
de Anarquismo era a de “um conjunto de
postulados gerais e convergentes...” deriva-
dos de algumas ideias-forca fundamentais
como a liberdade, a responsabilidade e o anti-
-autoritarismo. Conseguentemente, sujeitava
as deducbes destes axiomas basicos a uma
continua e constante revisdo. Ja em 1969, por
exemplo, era um leitor atento de Georges
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Friedmann, que previa em seus livros o
esfacelamento do trabalho humano devido a
automacdo, consequentemente inquietava-se
com o futuro do anarco-sindicalismo, que ao
seu ver, necessitava levar em conta as trans-
formag0es concretas do mundo do trabalho.

Esta sua ampliddo de espirito reflecte-se,
talvez melhor que em qualquer outra parte,
em sua biblioteca pessoal, rica de quase 3.000
volumes distribuidos por quase todas as areas
de conhecimento; em seus Gltimos dias, por
exemplo, dedicava-se a reler Herddoto,
alternando-o com Joyce...Quando fui admi-
tido pela primeira vez em sua casa, espantei-
-me ao ver organizados em lugar de destaque
obras de Nietzche e vinte volumes de uma
coleccdo sobre o liberalismo americano, com
textos de Jefferson, Tom Paine, Franklin e
Stuart Mill, entre outros, recebendo déle a
explicagéo, chocante para mim na época, de
gue era preciso conhecer bem uma corrente
de pensamento que tinha influenciado uma
Revolucdo e que tinha formado a mentalidade
de uma parcela ponderavel da populacdo do
planeta, e imediatamente ele argumentou que
Rudolf Rocker também tinha dedicado um
livro importante ao pensamento liberal dos
EUA. O papel reaccionario do Estado ameri-
cano deveria ser contestado, mas as ideias
politicas ndo poderiam ser censuradas, mas
sim debatidas...

Outro exemplo interessante é o volume
importante de obras sobre religido que ela
abriga (120 volumes); ateu convicto e anti-
-clerical militante, nem por isso ele desde-
nhava a importancia da religido na histéria da
humanidade; preocupava-se principalmente
com a fuga para o misticismo, caracteristica
das épocas de crise e ao estudar o fendmeno
religioso pretendia elucidar tais mecanismos
e, deste modo, vemos ao lado de Bakunine e
Fourier, biblias, tratados islamicos e livros
espiritas. Ao lado dos classicos do anarquis-

mo, vemos Lenin, Stalin, Plinio Salgado, além
de outras obras de Histéria, Sociologia,
Antropologia e Psicanalise, isto sem mencio-
nar as centenas de volumes de literatura:
classicos como Dostoievski, Hugo, Balzac ou
Tolstoi até autores mais modernos.

O conhecimento, para ele, tinha uma
funcéo revolucionaria, ndo se tratava de
esgrimir argumentos em justas académicas,
mas sim de utilizar as informac@es disponiveis
para resolver os problemas concretos, para
avancar a luta social.

Mesmo sem o saber, 0 mundo fica mais
pobre sem 0 Jaime, com tanto desgracado para
morrer e a natureza nos prega esta peca... Mas
vai companheiro, vai para longe, pois assim
talvez tu te transformes na estrela incorruptivel
no céu dos nossos coracdes, vai que te dedica-
remos uma arvore para que a semente de teu
trabalho ndo demore a dar os ansiados frutos.

Adeus, JAIME CUBERO!

PeELA ANARQUIA ATE A ALFORRIA FINAL!
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Jaime Cubero e o Movimento
Anarquista no Brasil

Esta entrevista realizada por J. M. Carvalho Ferreira a Jaime Cubero
tinha como grande objectivo dar a conhecer a vida de um grande homem
e sua articulagdo com o movimento anarquista no Brasil.
Embora sabendo da sua fragilidade fisica, a sua morte em Maio de 1998
né&o era de todo previsivel. Foi uma enorme perda para o anarquismo
no Brasil e, porque néo dizé-lo, para o pulsar das ideias
e das praticas acratas no mundo. Com esta entrevista procura-se tao so
compreender a evolugcdo do anarquismo no Brasil nas dltimas décadas
e revelar a figura do homem que nos deixou.

Estamos aqui hoje, a 28 de Maio de 1997, para
entrevistar um grande amigo e companheiro —
Jaime Cubero - figura sobejamente conhecida
no Brasil, dispensando quaisquer adjectivos,
para a revista UTOPIA. Vamos tentar fazer
algo que fique para a histéria. Vamos tentar
dialogar no sentido de articular a figura de
Jaime Cubero com as ideias e préaticas do anar-
quismo no Brasil e mesmo no mundo. Assim, a
minha primeira pergunta é: Como é que,
enquanto pessoa, enquanto ser humano, emer-
giu para a prética e as ideias do anarquismo?

Comecei muito jovem. Eu tinha um vizinho
espanhol que era anarquista e os filhos dele
conviviam connosco. Jogavamos todos juntos
na rua. Isto era na altura em que ainda nédo
tinha dez anos, hoje tenho 70. Vejam sé quanto
tempo ja passou! Estdvamos mais ou menos
em 1936/1937, ou seja antes de 1940. Esse
meu amigo chama-se Liberto — hoje, por

acaso, € meu cunhado, porque casou com
minha irm& gémea. Esse meu amigo visitava-
me quando eu estava doente e conversavamos
muito. Como na altura eu era catolico, por
causa das aulas que recebia no grupo escolar,
nos, conversdvamos muito sobre religido —nos
ficamos 6rfdos quando morreu meu pai, com
33 anos. Eramos seis irmaos, a menor com
dois meses e 0 maior com oito anos, e no
intervalo nasceram 0s gémeos: eu e minha
irma Aurora. E a partir daqui que uma série
de fatos irdo influir no meu pensamento.
Dividiram os irm&os de tal forma que trés
foram para a avé materna (o avd ja tinha
falecido) e trés vieram para S&o Paulo para a
avo materna. Minha mae nao casou de novo,
dai as dificuldades que tinha para sustentar
seis pessoas. Na altura a miséria era muita.
Quando venho para Sdo Paulo, minha avo
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matricula-me na escola, mas no 2° ano, porque
no primeiro j& ndo havia vaga. Foi assim que
eu so fiz trés anos de escolaridade: do 2° ao 4°
ano. Nesta fase é que eu comeco a estabelecer
relagBes com outros vizinhos nossos, de entre
0s quais o Liberto, de que ja falei, que
marcardo profundamente a minha vida. No
grupo escolar era obrigatério o ensino reli-
gioso (religido catolica) — para me matricular
minha avo teve de dizer que eu era catodlico,
sendo ndo me aceitavam. Nessas aulas de
religido (tinha eu 7 anos) esse meu amigo
Liberto, que tinha outra formacéo (anticleri-
cal), comeca a fazer a minha cabeca. Comecei
a ter uma curiosidade enorme pela religido.
Logo depois comegamos a fazer debates com
0 padre, com catdlicos, etc. Comecou tudo
aqui. Nesse tempo, ja depois de ter saido da
escola e estar a trabalhar numa fabrica (com
11 anos) onde trabalhava 10 horas por dia, no
fim do dia n6s nos reuniamos. la ter a casa
desse meu amigo e do irm&o dele (um
sapateiro que trabalhava em casa) onde fazi-
amos leituras em conjunto e comentavamos
tudo o que liamos. Um dos livros que viria a
marcar a minha formacao foi o livro chamado
“Manolim” (livro muito divulgado nos meios
anarquistas na 1% e 22 década deste século).
Foi com este livro que eu aprendi o Espanhol,
porgue estava escrito em Espanhol. Discuti-
amos bastante, faziamos frequentemente
leituras comentadas por todos.

A partir dai, desenvolvemos essas activi-
dades de leituras comentadas e resolvemos um
dia, ja adolescentes, com 16/17 anos, criar
(sem contacto nenhum com o movimento anar-
quista) o que pomposamente resolvemos
chamar de “Centro Juvenil de Estudos
Sociais”. Conviddvamos para ai conviver
todas as mocas das nossas relacdes. As pessoas
diziam que o que queriamos era “paquerar”
(namorar) as raparigas. E de facto, dali sairam
algumas unides, inclusive a minha com a

Maria (companheira da minha vida), a do
Liberto com minha irma e outras. Foi ai que
comecou tudo.

Depois disso, quando é que entras em relagao
estreita com o movimento anarquista?

Em 1945, no fim da Segunda Guerra
Mundial, e com a queda do Getulio Vargas,
reabrem-se as portas do Centro. O nosso grupo
é descoberto por alguém que pertencia ao
Centro e que nos propde que o Centro possa
participar nos nossos debates. Foi assim que
tivemos a presenca, numa das nossas reunides,
do Edgar Leuenroth, anarquista destacado, e
a partir dai entramos em contacto frequente
com o Centro de Cultura Social. Fomos convi-
dados para participar nas maltiplas actividades
do Centro de Cultura Social em 1945.

Quais as principais actividades que desenvol-
veram nessa altura?

No seio do nosso grupo faziamos essenci-
almente estudos, distribuiamos livros e
faziamos com que as pessoas emitissem/
escrevessem as suas opinifes sobre 0s livros
que tinham lido, o que faziam muitas vezes
nas nossas reunides. Quando passamos a fazer
parte do Centro de Cultura Social, as activi-
dades multiplicaram-se. Passamos a participar
nas reunides do Centro, nas conferéncias,
enfim em todas as actividades. Foi assim que
um irm&o meu que tinha aptiddo para o teatro
entra para um grupo de teatro do Centro.

No casamento do meu cunhado Liberto
com minha irm& Aurora estiveram presentes
muitos companheiros que pertenciam ao
Centro, incluindo Edgar Leuenroth e o director
do Jornal “A Plebe”. Na altura fiz um discurso
sobre o “amor livre” e foi entdo que Edgar me
convidou para fazer parte da Comissdo de
Gestdo do Centro de Cultura Social e
participar em todas as actividades do Centro
e do proprio movimento. Nessa ocasido

Utopia 8 61



tinhamos ja bem a nocéo das iniciativas do
movimento anarquista e tinhamos a conscién-
cia de que tinha de ser um movimento
especifico organizado por companheiros
convictos. Para alguém entrar para 0 movi-
mento tinha de ser conhecido, isto é, tinha de
ser apresentado por dois companheiros por
uma questédo de confianca.

Logo apos a queda da ditadura de Getulio
organizou-se a Unido Anarquista de S&o
Paulo. Faziam-se conferéncias ao sébado.
Comemoravamos datas, por exemplo a da
Revolugdo Espanhola. O local do Centro de
Cultura Social passou a ser ocupado também
pelo movimento espanhol no exilio, o qual
passou a participar bastante nas actividades
do Centro. Criamos mesmo dois grupos de
teatro, um portugués e outro espanhol.

Houve uma reanimacgéo do Centro de Cultura
Social, do Movimento Libertario Anarquista
apos a 22 guerra mundial e a queda da ditadura
em 1945. Sabemos que o Centro teve muita
importéancia para o movimento libertario no
Brasil nos anos 10 e 20. Ap0s a ditadura, quais
as articulacdes, quais as incidéncias das
actividades do Centro no movimento operario?

Discutiamos bastante a directriz do
movimento, a participacdo do movimento
operério, etc.. Faziamos congressos para
reanimar a actividade do centro e para
aumentar a participacéo operaria. Num desses
congressos, que foi muito divulgado na revista
“Cruzeiro”, conseguiu-se uma entrevista de
Roberto das Neves, portugués militante muito
importante e muito conhecido no Brasil pelos
seus livros e a editora (de livros anarquistas)
gue os publicava, “Germinal”. Na sua luta
salazarista, foi vitima de fortes perseguigoes,
chegando inclusive a ser torturado (simularam
um acidente, mas o que houve foi uma
tentativa de assassinato) porque essas pessoas
gue ele hostilizava com uma linguagem muito

dura ndo o deixavam. Articulamos também as
nossas actividades com as do Movimento do
Rio de Janeiro. Logo a seguir a ditadura havia
uma série de pessoas, como Edgar Rodrigues
de entre muitos outros, que faziam parte do
movimento e que passaram a ser contactadas
para reunides. Faziamos varias reunides entre
varios estados, mas de caracter eminentemente
anarquista. Editdimos mesmo um jornal, no
pos-ditadura, “Relagdes Anarquistas” no Rio
de Janeiro, vindo depois 0 “Accédo Directa”.
Depois, ainda fiz parte também do jornal “A
Plebe”. Tinhamos uma actividade tremenda.
N&o havia descanso. Trabalhdvamos de
segunda a segunda. Faziamos a nossa propa-
ganda via teatro, jornais e comicios, que
convocavamos para recintos mais ou menos
fechados porque, nessa altura e ainda hoje, s6
se pode falar em local publico pedindo autori-
zacdo/alvara de ordem politica e social. Na
onda politica do pds-ditadura, os anarquistas
procuraram ocupar um espago de destaque e
conseguiram-no consideravelmente.

Do que tenho lido do Jaime Cubero, nas primeiras
décadas do nosso seculo havia uma actividade
essencialmente operéria, que se circunscrevia as
fabricas: greves, escolas, teatro e toda uma série
de préticas operarias. Apo6s a queda de Getulio e
o fim da Segunda Guerra Mundial h4 um
ressurgimento do movimento anarquista, embora
as préticas estejam agora mais circunscritas a
publicac6es, mais circunscritas aqui em Sao Paulo
e no Rio de Janeiro, ndo estando tdo ligadas ao
mundo fabril. Sera assim?

Fizemos de facto varias tentativas no
sentido de fazer participar o0 movimento
operério. Cada qual procurou ingressar num
sindicato. Eu, que era sapateiro, assistia a
reunides do sindicato, onde estava presente
um membro do Ministério do Trabalho para
fiscalizar. As discussdes nestas reunides eram
muito dificeis porque os comunistas queriam
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impor-se, queriam fazer sempre tudo de
acordo com a lei. NO6s queriamos lutar num
espaco publico, nas ruas, lugar sempre
ocupado pelos anarquistas. O movimento
anarquista aqui no Brasil tem tradigdo de estar
sempre muito ligado ao operariado. Chegou a
ter proporcdes gigantescas. O movimento
anarquista foi um poderoso instrumento
histérico no Brasil. Todas as leis trabalhistas
condensadas na legislagdo no pés-ditadura
foram conquistas, praticas concretas dos
anarquistas sempre em prol do movimento
operario. Como exemplo disso vou falar de
uma tese de doutoramento que foi defendida
aqui ha cerca de quatro meses e que era sobre
agreve de 1917. A proporc¢do dessa greve foi
enorme. Apd6s a morte de um operario
espanhol chamado José Martinez, assassinado
pela policia, no seguimento do enterro dele
foi ai que eclodiu 0 movimento. Chegaram a
participar nessa greve mais de 200 mil pessoas
guando a cidade pouco mais tinha que 400
mil. Logo, mais de metade da populacdo da
cidade envolveu-se na greve. Foi a maior greve
geral da historia do Brasil.

O movimento operario, apos a queda da
ditadura do Getulio, procurou implantar-se em
todos os lugares. O Herbert Marcuse, consi-
derado um guru do Maio de 68 em Paris, dizia
gue os elementos de contestacdo do sistema
acabariam por ser coarctados pelo sistema e
passariam a fazer parte do sistema.

Ora ja no Brasil, Florentino de Carvalho,
um dos grandes militantes do Brasil que tem
um livro famoso, “Da Escraviddo a Liberdade”
discutia com Edgar Leuenroth sobre estas
questdes: preconizava que o sindicalismo
acabaria como uma extensdo do Estado; que
as reivindicacfes seriam tomadas como
elementos de rentabilidade dos sindicatos.

Quando se chega aos anos 50, Edgar
preocupa-se muito com o0 movimento operario.
Organizamos entdo o Movimento de Orien-

tacdo Sindical (MOS) que promoveu uma
série de actividades tendo durado até ao golpe
militar que instaura a nova ditadura em 1964.
A posicdo do MOS era combater o sindica-
lismo fascista.

Jaime Cubero

LIBERTARIAS
Setembro de 1989

N&o tiveram também uma nova concorréncia,
gue foi, em certa medida, também ela a causa da
perca de influéncia do movimento anarquista nas
suas maultiplas vertentes, concorréncia essa que
adveio do advento historico da revolucao russa?
Seré gque este acontecimento teve importancia na
“derrocada” do anarco-sindicalismo?

A minha visdo do problema é a seguinte:
Para determinado evento histérico € comum
procurar uma causa. E, as vezes, delimitar essa
causa. Muita gente imputa ao Partido Comu-
nista essa perca de influéncia. O Partido
Comunista é fundado em 1922 e, a partir dai,
0 movimento anarquista comeca a perder
influéncia. Na década de 30, ja toda uma série
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de legislagdo trabalhista tinha cariz fascista.
Os sindicatos que surgiram eram fascistas.
Entdo qualquer sindicato de organizagdo
operéria que ndo pertencesse ao Estado era
combatido como clandestino. Estes néo
podiam organizar-se em liberdade. Mas 0s
anarquistas resistiram bastante. Em 1934,
guando houve um grande confronto no centro
da cidade de S&o Paulo entre anarquistas e
fascistas — nome dado aos integralistas aqui
no Brasil — na Praca da Sé, os trabalhadores
gue pertenciam a Federacdo Operéaria de Séo
Paulo resolveram enfrentar os integralistas
(fascistas) que se propunham fazer uma
marcha integralista na cidade de S. Paulo a
semelhanga da marcha que havia tido lugar
em Roma no tempo do Mussolini.

Essa marcha integralista estava marcada
para o dia 7 de Outubro de 1934. Os anar-
quistas organizaram-se para a enfrentar e
combinaram também um acto para a Praca da
Sé nesse mesmo dia. O Jornal “A Plebe”, que
divulgava ja a ascensao do fascismo, divulgou
também esse acto anarquista. Para esse
confronto, os companheiros anarquistas
disseram que estariam 14 nem que fossem
mortos. Chegado o dia, os companheiros
colocam-se em lugares estratégicos na Praca
da Sé e armados (porque a época nao era para
brincadeiras, era de luta).

Quando os fascistas chegaram, todos de
camisas verdes (em ltalia eram os camisas
pretas), comegaram a concentrar-se espe-
rando 500 mil pessoas que ndo chegaram a
tantas, colocando na frente da marcha
mulheres e criangas por pensarem que
ninguém dispararia contra mulheres e
criangas. Os anarquistas esperaram que
mulheres e criangas passassem e depois...
tendo um dos companheiros — Siméo Rodo-
vich percebido que havia metralhadoras que
estavam prontas a disparar sobre os opera-
rios, ele toma conta de uma delas e comeca

entdo um tiroteio enorme. Morreram seis
pessoas, muitas delas ficaram feridas e
algumas morreram depois devido aos feri-
mentos, mas o que é de salientar é que houve
uma debandada enorme, a passeata dos
fascistas abortou. Isto para demonstrar que
0 movimento anarquista ndo morreu, a mani-
festacdo de 1934 demonstra que ele estava
bem vivo.

Havia uma revista do Partido Comunista,
da época, “Divulgacdo Marxista”, que era
suspeita quando dava dados. O Partido
Comunista ndo chegava, na altura, a ter 1.000
filiados no partido, contudo chegaram quase
a dizer que tinham sido eles a enfrentar os
integralistas. Irdnico ndo é? Em contrapartida,
a Federacdo Operéria de Sao Paulo tinha mais
de 80 sindicatos que ndo pertenciam ao
Estado.

Pér tudo isto, ndo podemaos dizer que houve
s6 um factor que tivesse contribuido para o
refluxo do movimento anarquista, tendo antes
havido uma conjugacao de factores. O movi-
mento ndo foi capaz de reflectir sobre o que
se estava a passar a nivel mundial. Deixou-se
ultrapassar pelos acontecimentos. Mas durante
muito tempo, teve superioridade face ao
Partido Comunista, partido este que, em 1922,
ja pertencia ao governo. Nessa conjugacao de
factores inclui-se ndo s6 o Partido Comunista
como também todos 0s outros partidos que
aderiram ao governo, ou seja, ao sindicalismo
oficial (menos os anarquistas, que o0 néo
fizeram). Mas... na minha opinido, o principal
factor foi a repressdo da época. Foi um
fenébmeno mundial. Basta pensar nas ditaduras
de Salazar em Portugal, Peron na Argentina,
Franco em Espanha, Hitler na Alemanha,
Mussolini em Italia, etc... Se pensarmos no
periodo histérico em que as ditaduras
imperaram, podemos ter aqui o principal
factor causal do refluxo da importancia do
movimento anarquista.
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Tendo a nocdo que se registou um refluxo, ha
uma tentativa apés a Segunda Guerra Mundial,
para activar de novo o movimento. Como o
fizeram? Circunscreveram-se apenas a publi-
cagdes? Que actividades desenvolveram?

Muitas actividades como conferéncias,
cursos e outras. Em Séo Paulo chegdmos a ter
milhares de alunos. Procurdmos ocupar espa-
cos fisicos novos. Na Universidade de S. Paulo
havia um Conselho de que fazia parte Edgar
Leuenroth e muitos outros de grande projec-
¢do. Passdmos a ter uma actividade conside-
ravel tendo em conta o periodo de repressdo
gue tinhamos vivido e ainda se vivia. Qualquer
actividade de teatro juntava sempre centenas
de pessoas. EditAmos uma série de jornais,
mesmo depois do jornal “Acc¢do Directa” e nos
anos que antecederam a nova ditadura. O
movimento anarquista, como todos os outros,
tem momentos, circunstancias em que conse-
gue grande projecgéo e outros momentos menos
aureos. Existe contudo um meio anarquista que
gravita em torno de um grupo que vai crescendo
e alargando-se por vérias zonas.

*l--q-:

i

Em 1964 instala-se uma nova ditadura, ndo é?

Em 1954 eu pertencia ao teatro do Centro
de Cultura Social e o Edgar tratava das confe-
réncias, reunides do centro, etc.. E preciso nio
esquecer que 0 movimento especifico anar-
quista ndo é publico, € clandestino. O Estado
jamais daria autorizacdo para combater o
Estado, s6 deu licenga para se ter o espaco fisico
do Centro. Mas desenvolvemos sempre
actividades especificas pertencentes a um meio
anarquista. Cridmos mesmo a Unido Anarquista
de S&o Paulo. Nos dias de reunido da Uniéo
apareciam sempre muitas pessoas. Mas mesmo
com os cuidados todos que tinhamos em relacao
as pessoas que queriam assistir, acabavam
sempre por se infiltrar policiais que faziam
depois verdadeiras actas das nossas reunides.

Quer dizer que a actividade clandestina, afinal,
néo chega?

Claro que néo chega. Tanto nédo chega que,
uma tese recente investigou sobre as pessoas
gue pertenceram ao Centro de Cultura Social,

“Oumros 500” - Pensamento Libertario Internacional: Passeata
25 de Agosto de 1992
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e muitas foram descobertas atraveés desses
registos policiais. Nesses registos aparece o
nome de Mario Santos, que era um orador
impar.

—

Quais os efeitos negativos para o movimento
anarquista da ditadura instalada em 1964?

A ditadura de 1964 foi terrivel. Pratica-
mente anulou tudo. NoOs resistimos até 1968
guando foi instituido o Acto Constitucional,
que foi a lei mais repressiva que a ditadura
promulgou. Foi um aperto. Eliminou-se toda
e qualquer actividade publica que vinha
sendo exercida. Tudo o que se podia fazer
era na clandestinidade, correndo todos 0s
riscos inerentes as circunstancias. Quando
soubemos da Revolucao, isto €, do golpe
militar de 1964, conseguimos resistir até
1968, ou seja, até a dita lei. Tinhamos ainda
um jornal e todas as actividades do Centro.
Uma forma de poder continuar em actividade
e resistindo foi criando o Centro de Cultura
Social a que nés chaméavamos o “Laboratorio
de Ensaio”, onde com marceneiros, carpin-
teiros e outros operarios, construimos um
pequeno teatro de arena, que levava cerca de
60 pessoas bem instaladas. Levavamos a cena
pecas inseridas nas circunstancias politicas.
Um exemplo foi uma peca chamada “Os
Generais”, cujo tema era como transformar

um general num ser humano. Por aqui pode
ver-se a nossa actuagao.

O nosso teatro foi registado como uma
escola de teatro. A policia aparecia muito, mas
diziamos que estdvamos numa aula e assim la
iamos correndo 0s NOSSOS riscos, mas sempre
desenvolvendo as nossas actividades culturais
— exposicdes de arte, recitais de poesia, etc. —
sob uma repressao tremenda mas sempre,
sempre resistindo. Com a institui¢do desse Acto
politico, a repressdo intensificou-se e encer-
rdmos provisoriamente — o que durou 16 anos,
sO reabrimos em 1985 — algumas das activida-
des do laboratorio, mas fomos desenvolvendo
accdes na mesma, como semindarios sobre
racismo, sindicalismo e outros temas. Faziamos
também comemoracdes de datas, relativas a
Revolucgdo Espanhola por exemplo, e outras.

Entre 1954 e 1964 esteve no Rio de Janeiro. Em
1964 estava em S&o Paulo, mas antes esteve no
Rio de Janeiro. Fale-me um pouco da greve em
que participou dentro do jornal “O Globo”.
Trabalhei no jornal “O Globo” durante 10
anos. Eu antes trabalhava como sapateiro,
sendo conhecido pela minha capacidade
intelectual. Eu ndo fiz curso nenhum, como
disse antes, s6 tenho trés anos de curso
primario. O resto se deve ao meu autodi-
dactismo, sendo o Centro de Cultura Social a
minha grande escola. Eu consegui registar-me
como jornalista profissional no Rio de Janeiro
para trabalhar no jornal “O Globo”. Eu fui
demitido na sequéncia do apoio a uma greve
de solidariedade que o Sindicato dos Jorna-
listas profissionais resolveu fazer para apoiar
a greve dos jornalistas graficos. Como a nossa
negociagdo salarial estava quase na hora,
decidimos apoiar os graficos e depois eles
apoiar-nos-iam a nos. Foi assim que entramos
na greve directa e que tivemos uma partici-
pacdo muito importante, porque montamos
piquetes para ndo deixar os jornais sair.
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Estdvamos praticamente 24 horas acordados
para desenvolver toda uma série de acti-
vidades. Depois de a greve terminar, s6 no Rio
foram demitidos cerca de 80 jornalistas. O
representante do nosso sindicato marcou um
encontro com o Roberto Marinho com o
objectivo de sermos readmitidos. Alguns
colegas, instruidos por advogados, negaram a
sua participacao na greve, dizendo que tinham
ficado em casa e..... eu fiquei um pouco
revoltado e entdo, disse: Eu ndo sei 0 que cada
companheiro fez, mas eu participei ple-
namente em tudo, eu participei na greve, eu
fiz as actas do sindicato porque 0 nosso salario
é incompativel com a nossa profisséo, etc..
Disse ainda que ndo me eximia de participar
nesta luta porque era uma luta importante.

Roberto Marinho ndo estava habituado a
lidar com tanta franqueza.

Eu voltei ao jornal, ndo espontaneamente.
Eles mandaram-me chamar, por parte do
sindicato, e soube entéo que Roberto Marinho
tinha ficado surpreendido comigo e com o meu
discurso, propondo-se entdo a aceitar-me no
jornal. Eu disse que sim, mas com uma con-
dicdo: que todos os outros demitidos fossem
também admitidos, que todos voltassem ao
trabalho.

Eles ndo aceitaram e esta foi a primeira vez.
Mas mandaram-me chamar uma segunda vez.

Da esquerda para a direita: Cristévao Alba, Pedro
Catallo, Jodo Navarro, Edgard Leuenroth, Diamantino
Augusto, Gutierrez, Nicolau Dalténcio, Cianci.

Gruro pE TEatrRO Socian (Jaime Cubero é o segundo
da direita para a esquerda)

Nesta segunda vez, Roberto Marinho disse-
nos e impds: vocés estdo aqui, mas concordo
gue voltem, com uma condi¢do: assinando
uma carta, individual ou colectiva, declarando
gue estdo de acordo com a orientacdo d’*“O
Globo”, se arrependem de ter feito greve, que
nunca mais fardo e prometo ndo utilizar esta
carta no Ministério do Trabalho.

Nesta segunda vez, neste encontro entre
sindicato e jornal, mandei dizer que eu s
voltava a trabalhar no jornal se Roberto Mari-
nho escrevesse uma carta em que declarasse
gue estava arrependido de me ter demitido,
gue nunca mais iria incorrer no mesmo risco,
e que eu prometia nunca usar esta carta, etc...
N&o aceitou e foi o fim. N&o voltei mais.

A greve durou quantos dias?
Durou quatro dias.

Foi entdo para Sao Paulo e as actividades, para
além daquelas do Centro Cultural, quais eram?
Qual a diferenca entre os dois tipos de resis-
téncia?

Quando foi promulgado o Acto da dita-
dura, noés procuramos o Pedro Catarro e
dissemos que tinhamos uma edicao do jornal
que ndo conseguiamos editar porque se 0
fizéssemos éramos presos. Ele, a principio,
ndo acreditou, mas depois la4 o convencemos
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e o jornal foi editado e distribuido. Como fica-
mos reduzidos a um grupo muito pequeno,
resolvemos cancelar as actividades do centro,
mas muitos eram de opinido que era impos-
sivel fechar o Centro. Havia um Centro no Rio
de Janeiro que foi fechado e contaram-nos o
gue l& se tinha passado. A policia invadiu o
Centro, pensando que tinha apanhado peixe
graudo, faziam entdo inquéritos policiais.
Prenderam uma série de companheiros nossos,
alguns muito jovens. O nivel policial era muito
baixo. Mas os que faziam os inquéritos eram
de nivel mais elevado militarmente. O Roberto
das Neves uma vez que era conduzido para o
“Galedo”, vira-se paraum policia e diz-lhe que
apesar da sua cara siamesa tinha um ar de
pessoa. O policia diz-lhe que apesar do elogio
ndo se “safava daquela”.

Conte-me um pouco 0 que pensa sobre o
Roberto das Neves.

O caso do Roberto das Neves € paradi-
gmatico. O Roberto das Neves, em Portugal,
escreveu um livro sobre as profecias, onde
dizia que o Hitler, o Franco, o Salazar
morreriam. Escreveu o livro com o nome de
Ernesto, espécie de profeta alemdo. Ele era
uma figura incrivel. Hostilizava os racistas
portugueses, que estavam, via consulados
portugueses, numa série de instituicdes que
ele hostilizava. Utilizava poesias satiricas,
utilizando uma linguagem muito forte. Teve
consequéncias numa série deles, deram-Ihe
mesmo uma surra. Ele publicou muitos livros
aqui no Brasil, na editora Germinal. Ele
mandava os livros para as pessoas mesmo que
ndo lhos pedissem. Uma vez devolvi uma
coleccdo que ele me enviou.

Quando esteve preso no “Galedo” exigiu
comida vegetariana, dizia que néo era
devorador de cadaveres e acabavam por lhe
fazer a vontade.

Apos 1964, a ditadura desenvolve-se, ganha
forca. Mas, a partir de certa altura, comeca a
decair, em 1984/85. Como é que a partir dai o
Centro Cultural volta a ganhar forca?

O ex-secretario-geral do Centro esteve a
trabalhar no Chile como tradutor. Quando
veio, foi preso e levado para o “Galedo”
também. Um policia sargento vira-se para ele
e diz-lhe que pode comecar a falar, porque ja
tinham prendido mais de 80 anarquistas. Ele
pergunta como € que isso era possivel, se ele
nunca tinha conseguido juntar mais de 10 em
dez anos.

Encontrdmo-nos depois na Praca da
Republica quando ele estava em fase de
processo. Ele disse-me que se ia embora e foi.

Apos 1984, comecadmos a desenvolver
novamente uma série de actividades, em varios
lugares. Organizamos semindarios sobre
racismo, sindicalismo, etc.. Faziamos comicios.
Mas néo tinhamos uma sede. Estdvamos numa
fase de distensdo. Tentdmos encontrar um
espaco para reabrir o Centro. Reunimos com
varias pessoas e neste periodo coincidiu o facto
de a TV Cultura, na altura, estar a fazer uma
série de programas sobre teatro. Nesse contexto
queriam fazer um programa sobre o teatro
operario que era o teatro libertario. Procuraram-
me para dar uma entrevista e perguntaram-me
onde era o Centro. Disse onde tinha sido e qual
ndo foi 0 meu espanto que, quando l& chegéa-
mos, o Centro estava para alugar e nos
alugamos logo a sede, aproveitando o papel
ainda existente e tudo o que l& havia. Fomos
ao cartorio para reiniciar a actividade. Com a
inauguracdo do Centro, recebemos muitas
cartas de todo o lado. Aparecemos nas revistas
de grande saida. Comegamos depois a articular
0 movimento com actividades multiplas, tendo
0s media dado uma grande cobertura a rea-
bertura do Centro.

A COB (Confederacao Operaria Brasileira)
surgiu. Durante a clandestinidade continuéa-
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vamos a reunir. Mesmo durante o periodo de
ditadura chegdvamos a encontrarmo-nos cerca
de 90 pessoas. Tudo na clandestinidade, mas
conseguiamos resistir. S6 ndo editdvamos
nada. Comecadmos a interessar-nos pelo
sindicalismo e inclusive criamos, no Centro,
uma Comissdo Sindical, formando mesmo
comissdes especificas: comissdo sindical;
comissdo do teatro, agora temos a comissao
de cinema. A comissdo sindical comecgou
entdo a encetar contactos com os sindicatos.
ACNT (Confederacdo Nacional do Trabalho)
tinha sede em Espanha. Quando viram que nos
interessdvamos pelo sindicalismo, vieram ca
€ preparamos um encontro nacional. Quiseram
reconstruir a COB. Quanto a mim, ja ndo sera
mais o que foi. O sindicato, hoje, tem que se
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E AHIJEHDE SDERE NOSSAS PERNAS

preocupar mais com a apropriacdo do conheci-
mento do que com as reivindicagdes salariais.
Uma representacdo da Baia propGe também a
reconstrucdo da COB. Como criar uma
Federagdo sem sindicatos? Primeiro ha que
criar sindicatos de oficios varios, por ramos
de actividade, s6 depois vira a Federacao.
Veio uma proposta, de novo da Baia, no
sentido de se criar um nucleo. Criaram-se
nucleos pr6-COB com representacdes em
muitos estados do Brasil. Foi mesmo lancado
um jornal, “A Voz do Trabalhador”, que
conquistou a confianca de todos. Leonardo
Moreli, hoje aliado politico da extrema direita
no Brasil, foi na altura enviado como represen-
tante (delegado brasileiro) ao congresso da AIT
(Associacao Internacional dos Trabalhadores).

LHHUJH- S [TowE
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“Oumros 500”7 — Pensamento Libertario Internacional: Manifestagdes em frente do Teatro Tua
24 a 29 de Agosto de 1992
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Ali enrolou toda a gente (os espanhais). Mas
ele, Leonardo, sO estava interessado no
dinheiro. Foi uma pessoa que prejudicou
demais o movimento anarquista. Eu fui
nomeado secretario dos grupos pr6-COB.
Tinhamos a intencdo de levar para a frente
uma Federacdo. Por outro lado, na reabertura
do Centro (1985) estiveram presentes muitos
canais de TV, que deram uma cobertura
incrivel, fazendo uma série de entrevistas.

O que fizemos de importante foi um curso
de anarquismo, onde se apresentaram mais de
50 pessoas (apesar dos custos de inscricao).
A partir dai, passamos a fazer cursos de
anarquismo universitarios.

Outro curso que langdmos foi “As Ideias
Libertarias na Revolu¢do Francesa”, que foi
muito divulgado no meio universitario.
Temos uma relacdo importante com a
Universidade.

Em 1974, a familia de Edgar vende o
Arquivo, o Acervo Colectivo, para o Uni-
camp, porque pensavam que tinham ali uma
fortuna. Mas o Edgar, antes de morrer, deixou
anotado uma espécie de testamento dedicado
aos seus companheiros, no sentido de ser
criado um Arquivo da Questdo Social. Mas
estavam muito interessados neste Arquivo
(comunistas com medo de serem compro-
metidos). Mas ai a familia continuava a
querer vender. Quando abriram o testamento,
a familia soube que ndo podia vender para
alguém dos EUA, que lhe oferecia muito
dinheiro por ele. Resolveram criar um
memorial Edgar Leuenroth em plena dita-
dura, o que nos impossibilitava de fazer algo.

O Arquivo do Edgar na Universidade de
Campinas ndo ird so servir para os intelectuais?

Comegou de facto a surgir um interesse
universitario pelo Arquivo. Descobriram um
fildo para fazer pos-graduacdes em Historia e

outras Ciéncias Sociais. Muitas editoras
passaram a criar colec¢Bes sobre 0 Anarquismo.
A Contexto criou uma coleccdo enorme. Auma
dada altura, o Jorge perguntou-me se podia
fazer um levantamento exaustivo sobre o
Anarquismo. Foram feitas pesquisas de inves-
tigacdo sobre 0 Anarquismo e mesmo teses de
doutoramento. O Arquivo do Edgar foi
importantissimo nesse aspecto. Eu proprio fui
convidado para o visitar.

H& uma grande difusdo do anarquismo em
termos académicos, através de doutoramentos,
palestras...

Desculpe interromper, mas a difusdo do
anarquismo foi mesmo muito grande. Fomos
convidados para fazer cursos nas univer-
sidades, palestras, etc... Foram abertos
espacos grandes neste campo, na Universidade
de Séo Paulo. O trabalho na universidade para
nos foi muito importante. Havia quem néo o
considerasse como tal. Temos tido muita
adesdo a este campo. Os auditorios tém estado
sempre lotados.

A actividade universitaria esta a desenvolver-se.
Mas noutros espagos, como 0s anarco-punks, o
que tem acontecido?

Os punks aqui tém criado muita confusao,
de forma algo violentos. Chegaram a promo-
ver ac¢Ges muito violentas e a confrontar-se,
hostilizando mesmo os militares em parada.
S6 que, quando o fizeram, em dada altura
chegou a policia e prendeu mais de 300. Sobre
este assunto eu dei uma entrevista para a
“Folha de Sao Paulo”. Hoje, 0 neo-nazismo,
cabecas-rapadas geram muita confusdo, muita
violéncia entre eles e 0s anarco-punks. Houve
mesmo mortes. Parece-me haver falta de infor-
macdo. Mas, com mais informacéo, alguns
deles estdo desenvolvendo ac¢des mais posi-
tivas, em cooperativas operarias. Com o
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desemprego imenso que crassa no Brasil,
saber de uma profissdo é positivo. Isso contri-
buiu para melhorar a imagem deles. H4 um
movimento parecido com o Movimento dos
Sem Terra. Estes estdo construindo casas,
semeando, conseguem auto-sustentar-se.
Temos acg¢des a varios niveis com os anarco-
-punks, que sdo cada vez mais positivas.

F
www.adbusters.org

E aqui terminamos a Ultima entrevista dada
pelo nosso companheiro Jaime Cubero, ainda
no ano passado, a revista UTOPIA. Um obri-
gado pdéstumo, mas ndo morto, de todos nos
gue temos o privilégio Unico de ouvir a sua
VOZz uma vez mais.

Até sempre, companheiro!
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METADE DOS PROLES NA CADEIA,
O RESTO AS COMPRAS, O DESTINO DISTRIBUIDO

PELAS MAQUINAS AUTOMATICAS .

Clifford Harper

no 150° aniversario david vatson
do manifesto comunista

Tese, antitese, sintese: nenhuma das vagens

contém a ervilha. E estes planos piramidais

de fim-de-milénio com vista ao saque completo,

em todas as nagdes, da sua descarnada margem,

sdo meras revisitacdes da jornada de Aguirre.

No Eldorado pbs-moderno, os indios, os jaguares e as araras
véem-se assim dissipados, as suas bromelidceas florestas destruidas
e queimadas para criar para Os nossos astronautas
assépticos hamblrgueres — e 14 pelos trilides, note bem,

O progresso continua. Agora que a diferenga

entre tragédia e farsa ha muito se sumiu,

vocé pode sacar on line os profetas e os discipulos

num qualquer cbscuro Museu Briténico do ciberespaco,
meros icones da aldeia global porno

por entre as listas diérias dos lucros e dos pregos.
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Estadios e espectaculos! Metade dos proles na cadeia,

o resto as conpras, o destino distribuido

pelas maquinas automaticas. Os saqueadores, entre grandes

e modestos, consomem agora a presa na cave do ego,

e enquanto as dinastias se esconjuram sumindo-se no furacdo

de um dia, a serpente interminavelmente engole

a cauda. Deficientes ligagles nas torres de resfriamento,

mais tumores no seu scanner, as Ultimas aves canoras electrificadas
nas vedag¢des que mantém os barbaros a disténcia.

O seu lugar de nascimento por fim passado a escavadora, para o proteger,
ou para construirem o cine-complexo onde pode ver

como as periferias se fundem, as metrSpoles se expandem

e 0s escravos sanguinariamente brigam por uma chicotada extra.

Carlos, Frederico, ougam: diferentes espectros nos perseguem

hoje — pragas laboratoriais e climas ferozes,

desforras infinitas dos éxtases fabricados,

das maravilhas maravilhosas demais, tecnologicamente cativantes demais
que outrora dormitavam no regaco do trabalho social.

E esta adventicia mitua ruina das classes,

lutando ou ndo entre si, contaminagdo geral

de paraiso e inferno juntos. Pré-histéria, histdria, pds-

-histéria: um outro enigma, novos impérios gigantescos

de energia eléctrica parecidos com os velhos. A fome é a mesma,

e s30 os mesmos a raiva, o desespero, a eterna incerteza e agitagdo,
o sacrificio humano e a idiotia da existéncia urbana.

Os clones dos farads patinam por cima do barulho, gelo desin-
tegrado do que outrora era pensamento sdélido,

enquanto os f£ilhos pequenos de muita gente

trabalham ainda como escravos em fabricas e minas,

descalcos, famintos, debaixo do chicote,

tendo apenas a perder as cadeias que os tolhem

— e uma ruina a ganhar.

Tradugdo de Jalio Henriques
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Que Pratica Libertaria na
Cidade dos Nossos Dias?

MiMmmo PuccCIARELLI

ntre 26 e 28 de Agosto realizou-se em
Lisboa uma conferéncia internacional
sobre a ecologia social e as suas perspectivas
politicas, o municipalismo libertario. Este
conferéncia foi organizada por uma comissao
constituida por varias pessoas activas no

movimento libertério internacional, apoiadas
por centros de estudos libertarios (como o de
Mildo ou a Fundacdo Salvador Ségui, de
Madrid), por casas editoras, como a Black
Rose Books (gostaria de precisar que se trata
de uma das mais antigas e activas editoras

Foro me mvmia, na Conferéncia Internacional sobre a Ecologia Social e as suas Perspectivas Politicas
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libertarias actuais, com sede em Montréal) e
a Trotzem verlag / Scharwz faden, da
Alemanha, o Instituto de Ecologia Social, de
Vermont, o Instituto por uma Eco-sociedade,
de Montréal, ou o colectivo Los Arenalejos,
de Espanha. O SOCIUS, centro de inves-
tigagdo em sociologia economica e das
organizacoes, dirigido por José Maria
Carvalho Ferreira, encarregou-se de forma
admiravel da organizacdo pratica destes trés
dias, enfim, a conferéncia teve ainda o apoio
do departamento de Sociologia do Instituto
Superior de Ciéncias do Trabalho e da
Empresa, de Lisboa, entre outras instituicoes
locais.

Cerca de cento e trinta pessoas vieram
assistir a estas jornadas. Deslocaram-se de
varios paises europeus (Alemanha, Espanha,
Portugal, Franca, Holanda, Bélgica, Noruega,
Escdcia), da Turquia, da América Latina, dos
Estados Unidos e do Canada. Alguns repre-
sentavam grupos locais ou organizacdes
nacionais (por exemplo, da CGT espanhola
estiveram presentes cerca de uma vintena de
militantes), mas tantos outros ai estiveram a
titulo individual.

A ideia desta conferéncia, segundo o que
pude entender da leitura do manifesto
publicado por varios jornais libertarios e
ecologistas, era reflectir sobre a questdo da
ecologia social e sobre aquela que parece ser
a sua implicacdo pratica e politica mais
provavel, o municipalismo libertario. Entendo
gue com esta conferéncia se quis, por um lado,
prestar homenagem a obra de Murray Book-
chin, inspirador destes dois conceitos que
ajudaram os libertarios, a nivel internacional,
a enfrentar a problematica ecologista nos anos
70 e 80; por outro lado, quis-se igualmente
procurar levar mais longe a reflexéo sobre este
tema, levando em conta o livro que Janet Biehl

publicou recentemente e que retoma a ideia
do municipalismo libertario de Bookchin,
ampliando-o e estruturando-o a partir do
conhecimento de algumas experiéncias que
varias pessoas e grupos tém levado a pratica,
deste e daquele lado, desde hd uma vintena
de anos. Para dizer a verdade, tive a impresséo
de que se alguns dos organizadores do
encontro tiveram, antes do mais, a ideia de
reunir um grande nimero de libertarios, a
nivel internacional, para uma reflexao
conjunta, outros houve que desejavam que no
final da conferéncia se tivesse podido
estabelecer os fundamentos de uma rede
dedicada ao municipalismo libertario, afinal
criar uma organizagdo especifica.

Durante os trés dias do encontro, nas belas
instalagdes do Instituto Superior de Economia
e Gestdo, em Lisboa, e gragas a traducéo
simultanea a funcionar numa das salas, foi
possivel assistir a debates, se néo ricos pelo
menos bastante prometedores. Com efeito, a
parte a diferenca que ja referi nos propositos
dos membros da organizacéo, diferenca que
se tornou perceptivel também nas inter-
vengdes de alguns dos participantes, deve
dizer-se que o conjunto de pessoas que
interveio exprimiu uma mesma preocupacao
no que concerne ao que podemos considerar
a preocupacdo quanto a uma intervencao
politica libertaria na cidade. Se alguns o
fizeram a partir de um ponto de vista
“ideoldgico”, outros trouxeram-nos exemplos
concretos que nos mostraram a actualidade
desta questdo, e mesmo, de certa maneira, a
urgéncia de a enfrentar, para responder ao
mesmo tempo a uma necessidade do movi-
mento e aqueles e aquelas que querem
participar na via politica, nos assuntos de uma
outra cidade, ou se preferem, de um modo
alternativo.
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No final da conferéncia, como 1a diria
Agustin Garcia Calvo, “estavamos todos um
pouco mais ignorantes”, pois se as nossas
intengdes nos mostraram que, por um lado,
no movimento libertario somos capazes de
enfrentar cada vez mais serenamente assuntos
da delicadeza de uma intervencéo politica na
cidade, como seja a propria participagdo em
eleigdes locais, por outro lado constatamos
gue ainda ndo temos do nosso lado a resolucéo
ou, se preferirem, todas as respostas praticas
e tedricas a questdes como estas. E certo que
na assisténcia estavam, por exemplo, jovens
companheiros aparentemente muito activos na
sua cidade ou regido e que ndo tinham davidas
guanto a eficacia do “municipalismo libertario
e das suas Ultimas consequéncias, ou seja, a
revolucdo social”, mas havia também quem,
como eu préprio, procura desde hd muito
guestionar os conceitos desse anarquismo
classico de que nos servimos ainda para
apreender a realidade do ano 2000.

Na verdade, desde que li as obras de
Bookchin, e que com o Atelier de Création
Libertaire contribuimos para o seu conhe-
cimento em Franca, sempre pensei que a
ecologia social e o municipalismo libertario
poderiam ser um dos meios para avangar nas
nossas reflexdes e nas nossas praticas. No
entanto, nesta Gltima conferéncia a que assisti,
voltei a assinalar “uma lenta evolucéo” do
pensamento libertario face ao que foram os
propositos definidos j& ha uma quinzena de
anos nos nossos meios militantes “puros e
duros”, e pude também constatar que nos faz
falta, absolutamente, um trabalho de reactua-
lizagdo dos conceitos como revolucéo,
antiestatismo, antiparlamentarismo, luta de
classes, movimento de massas, anarco-
sindicalismo, comunismo libertario ou a
propria anarquia... Mas atengéo, ndo se trata

de retomar aqui o velho discurso sobre o tema
mitico que opunha ideologicamente os
“revolucionérios” e os “reformistas”, mas de
confrontar as nossas praticas quotidianas com
as nossas ideias, e de construir a sua volta um
corpus que nao atire para um beco tudo o que
se passou no mundo nos ultimos trinta anos.

Enfim, e para |4 de todas as criticas que
sempre € possivel fazer neste tipo de inici-
ativas (por exemplo, a pouca representacdo
daqueles grupos que tém uma real pratica
local, ou a pouca presenca de paises como a
Italia, a Inglaterra ou os paises do Leste
europeu, para ndo falar ja de Africa ou da Asia,
ou ainda esta &nsia de avancar para uma
estruturacdo formal de um movimento, sem
levar em conta o que é que ele podia repre-
sentar a um nivel real, e os debates internos
gue continuam a sofrer de personalismo e por
vezes de dogmatismo...), pareceu-me ter sido
uma iniciativa bem conseguida.

De facto, depois de trés dias de debate e de
algumas questdes importantes levantadas por
parte da assembleia (como por exemplo a
defesa armada de uma hipotética municipali-
dade libertaria atacada pelos seus inimigos...),
0s participantes acordaram numa nova reunido,
a realizar como previsto em Vermont, nos
Estados Unidos, para uma segunda conferéncia
durante o préximo verdo de 1999. Até 13, irdo
promover a leitura do livro de Janet Biehl sobre
0 municipalismo libertario (de que existe uma
edicdo alemd, uma espanhola e a francesa
publicada pela Eco-sociedade em Montréal,
enquanto se prevé a sua proxima traducdo em
Grego e em Italiano), em debates, conferéncias
locais e, se possivel, encontros que permitam
continuar o debate sobre estas questdes, por
exemplo a criacdo de grupos de reflexdo da
hoc... 0 que acabou por ser a razdo da minha
participacdo pessoal nesta conferéncia.
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A Proposito da Conferéncia
sobre Ecologia Social e suas
Perspectivas Politicas

CARLOsS ANTONIO

Nos finais do ultimo més de Agosto,
encontraram-se em Lisboa mais de uma
centena de libertarios vindos de varias cidades
e regides da Europa, da Australia e das
Américas para debaterem as ideias e as
préaticas da ecologia social, em particular nas
suas implicacBes politicas, ou seja, as teses
do municipalismo libertario a partir das
propostas que desde ha cerca de duas décadas
tém sido apresentadas por Murray Bookchin.

O tema da conferéncia surgiu sempre como
perfeitamente claro e definido desde o inicio
da sua divulgacdo, sem que tal constituisse
qualquer limitagdo a participacdo e as pers-
pectivas de quem nela esteve interessado,
como facilmente se percebe pela latitude de
posi¢cBes das dezenas de comunicacgdes
apresentadas, e que foram desde propostas de
discussdo e aprofundamento dos proprios
conceitos de Bookchin ao testemunho de préa-
ticas em curso de intervencdo directa em
organizacdes e experiéncias de base em con-
texto urbano, passando pela critica da
escraviddo pelo trabalho, da desmontagem da
organizacao estatal da sociedade ou da andlise
dos processos de alienagdo capitalista. De

qualquer modo, a maior parte dos presentes
acabou por se situar mais especificamente a
volta das propostas de Bookchin de ecologia
social e das suas consequéncias politicas, isto
é, a volta de questdes de intervencao préatica
nas vidas quotidianas das cidades e dos
cidadaos, incluindo a participacdo libertéaria
em terrenos da politica instituida, que é para
ai que acaba por apontar a ideia do munici-
palismo libertario tal como tem vindo a ser
entendido por varios individuos e organi-
zagOes que se pretendem identificar mais
estreitamente com o pensamento daquele
importante pensador e activista americano.

Nao tendo estado presente na conferéncia,
mas apenas ligado ao grupo organizador local,
ndo me irei, naturalmente, debrucar sobre o
contetdo especifico das comunicacgdes
apresentadas, muito menos sobre o decorrer
das discussdes que deram corpo aos trabalhos
gue durante trés dias animaram 0 NUMeroso
grupo de participantes. Esta prevista para
daqui a poucos meses a edicdo de um volume
com essas comunicacdes e o essencial do
debate que originaram, a cargo do SOCIUS,
centro de investigacdo do Instituto Superior
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de Economia e Gestdo que formalmente
assumiu a responsabilidade pela organizacédo
do evento, e espero nessa altura contribuir para
a discussdo que certamente esse livro ira
proporcionar @, Pretendo apenas, e enquanto
acompanhante préximo dos trabalhos de
preparacdo da conferéncia e dos propositos
que ela teve, fazer alguns breves comentarios
sobre a sua realizacdo e apontar, também eu,
algumas possiveis linhas de discussdo futura.

Como jéa disse, quer pelo proprio titulo da
Conferéncia — Sobre Ecologia Social e Suas
Perspectivas Politicas — quer pelos textos de
divulgacdo que a antecederam e que foram
sendo publicados um pouco por todo 0 mundo
nas mais diversas revistas e jornais libertéarios
e ecologistas, 0 objectivo desta reunido era
assumidamente discutir as implicacdes
politicas da ideia de municipalismo libertario,
isto é, da participacdo activa dos libertarios
na sociedade urbana actual, cada vez mais a
referéncia do modo de vida no mundo pés-
industrial dominante nas sociedades “ociden-
tais”, como se tornou moda designar os paises
e as regides que apresentam caracteristicas de
organizacgdo social baseada na economia de
mercado cada vez mais participante no
processo de globalizagdo capitalista e na
organizacao politico-administrativa dos
Estados modernos de democracia represen-
tativa, independentemente dos pontos cardeais
onde se situem.

Compreende-se perfeitamente o caracter de
urgéncia com que um debate destes se assume,
tanto mais que nenhum de nods se pode
considerar totalmente imune ao sentimento de
fim-dos-tempos que o esgotar de um século -
mais ainda de um milénio - sempre provoca.
A questdo acaba quase por ser entendida como
a Unica que hoje por hoje vale a pena discutir,
isto €, 0 que podemos, ou devemos, fazer para

tentar mudar os nossos quotidianos e melhorar
as nossas vidas, ndo num qualquer tempo
mitico futuro nem num mundo reconstruido
em harmonia com a natureza, mas nas nossas
cidades, que 0 mesmo é dizer nas nossas
sociedades, onde habitamos, trabalhamos,
circulamos, comunicamos. Cidades onde a
denuncia da falta de qualidade de vida acaba
por ser o mais facil de fazer, tais as evidéncias
gue se proporcionam a toda a gente, mas onde
isso & manifestamente insuficiente para que
alguma coisa de substancial se altere, ndo so
pela pressdo quotidiana que impde a vida
urbana, impedindo uma verdadeira focali-
zacgdo dos problemas por troca com uma difusa
sensacdo de desconforto que aos poucos se
confunde com a propria natureza das coisas,
facilitando a sua aceitacdo e procura de
compensacdo pelo jogo dos consumos e das
sensacdes pré-fabricadas, como essas proprias
denudncias entram, recuperadas, como pecas
do funcionamento e da gestdo do estado das
coisas, fazendo parte da pandplia de recursos
de que os grupos dominantes e o poder politico
se servem para criar a ideia de continua
evolucdo e melhoria da sociedade.

Se a auto-limitacdo de entender como
Gnico campo possivel de intervencdo a
sociedade-tal-qual-ela-é, pois a vontade de
fazer coisas e de procurar criar condicdes
para uma vida melhor é sempre imperiosa em
todos os activistas, assim como a raiva de
nada se ver efectivamente a mudar na
consciéncia das pessoas, me parece de facto
aceitavel, pelo menos como ponto de partida
para a discussao, ja o limitar igualmente as
formas dessa intervengdo aquelas que se
encontram instituidas no plano politico me
parece um risco de esvaziamento, e mesmo
de enviezamento, das ideias e das préaticas
gue o campo libertario tem apresentado ao
longo dos anos.
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Por mais tentadora que seja a ideia de
utilizar de forma, digamos, “mais correcta”
os instrumentos de accdo politica que a
sociedade criou — eleicOes, autarquias,
partidos — a partir de um rol de boas
intengdes ou de mais-valias técnicas, a partir
de uma mitica “superioridade moral” dos
anarquistas (e logo numa altura em que,
como nunca antes, a esfera politica surge
completamente desacreditada e longinqua
aos olhos dos cidad&os), o seu entendimento
como um efectivo objectivo a alcancar ndo
sO passa por cima do que é de facto a
verdadeira esséncia desses instrumentos,
ndo a criacdo de uma vida melhor mas uma
melhor gestdo da vida e da cidade tal qual
convém ao sistema dominante, como
constitui um esquecimento tragico de um
dos fundamentos de qualquer pensamento
libertario e ecologista: o de que ha mais
mundos.

N&o nego o interesse que pode ter uma
experiéncia do tipo participagdo eleitoral
municipal, como campo de discussdo de
ideias, confronto de propostas, ocasido de
aprendizagem, divulgacéo de alternativas,
mas tal deve ocorrer a partir das condigfes
especificas entendidas concretamente em
determinada cidade e pelos individuos e
grupos que a tal se propuserem, ndo como
estratégia de accdo a eleger por um hipo-
tético movimento libertario internacional
que a adopte como programa politico. O
municipalismo libertario assim entendido
ndo deve sobrepor-se a outras leituras da
ecologia social como seja a criacdo de
comunidades de vida livre, a organizacéo
de moradores, o trabalho de intervencéo
comunitaria dirigido & auto-organizagdo dos
excluidos dos beneficios do capitalismo, a
construcdo de formas de intervencdo e de
expressdo de base territorial ou ndo e que

pretendam, afinal, mudar a vida através de
testemunhos de vidas mudadas. Afinal, o
tipo de ac¢bes que um pouco por todo o
lado, pouco a pouco, vao sendo realizadas
e de que varios testemunhos foram trazidos
a conferéncia de Lisboa.

Se ninguém é proprietario de uma hipoté-
tica “ideologia anarquista” (e a realizacdo
desta conferéncia originou alguns lamenta-
veis e patéticos comunicados “de denuncia”
por parte da AIT e da CNT, que aqui viam
mais uma diabolica armadilha do Estado,
através de varias dezenas dos seus agentes
secretos infiltrados no movimento libertario
internacional para conspurcar a pureza
absoluta de uma ideologia de que se
autopromoveram papas e guardides),
também ninguém devera, certamente,
pretender a existéncia de uma Unica tactica
ou de uma Unica estratégia de actuacdo
libertaria, fazendo tabua rasa das condigbes
especificas de cada regido, capacidade de
actuacdo dos seus militantes ou das contra-
dicdes concretas que a sociedade capitalista
vai apresentando em cada caso. Nao se trata
de ignorar as propostas de Bookchin, mas
sim de as discutir, e as de outros igualmente,
para as entender aplicaveis de forma propria
a cada caso particular, e simultaneamente
nessas discussdes nds proprios aprendermos
um pouco mais uns com o0s outros e prati-
carmos o espirito de liberdade, fraternidade
e tolerancia que tanto defendemos.

1 A proposito da preparagdo da conferéncia ja o
SOCIUS editou uma compilacdo de textos de
Bookchin anteriormente publicados em Por-
tugal, maioritariamente em jornais e revistas
como “A Batalha” e “A Ideia”, além de incluir
a brochura “Espontaneidade e Organizagdo”,
editada em 1983 pela Mandragora (Murray
Bookchin, Textos Dispersos, SOCIUS, 1998).
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Debate sobre Chiapas

Jose Luis FELIx

atarde de 24 de Setembro realizou-se em

Lisboa, na sede da Biblioteca dos
Operérios e Empregados da Sociedade Geral,
no numero treze da Rua das Janelas Verdes,
um debate sobre Chiapas, o0 movimento
zapatista e a actual situacéo das populagdes
indias no México.

Os participantes, em nimero consideravel,
tiveram ocasido de questionar e dialogar com
0 Bruno e a Eloisa, autores do livro “Dolce
\Veneno”, cronica de viagens pelo México,
onde nos relatam, através de cartas enviadas
a amigos europeus, uma série de encontros
com revoltosos zapatistas, comunidades
indigenas, camponeses sem terra ocupantes de
latifindios e com muitas outras personagens,
onde relatam a sua estadia, de Novembro de
94 a Junho de 95, entre as comunidades indias
do México, em particular a sua experiéncia
com as comunidades dos Estados de Guerrero
e Chiapas.

Na ocasido, foi projectado um video sobre
0 massacre de Acteal, quando as forcas para-
militares do Governo mexicano assassinaram
41 simpatizantes do movimento zapatista. Foi
também efectuada uma exposi¢do de foto-
grafias colhidas durante a referida estadia.

Através de um animado diadlogo, foi
revelado que as forcas repressivas do Estado
mexicano actuam de forma cada vez mais
feroz sobre as populagdes de Chiapas. Fomos

também informados que o actual porta-voz do
movimento zapatista € um membro da
populacéo local, rotativamente eleito pelas
assembleias, evitando-se a criacdo do mito
Marcos, como a propaganda dos meios de
comunicagéo de massas pretendia para melhor
destruir as convicgdes indigenas.

Ficou também evidenciado que as popu-
lacBes indias defendem intransigentemente o
seu modo de vida, sentindo nula atraccdo pelo
capitalismo e pelo poder do dinheiro. Por outro
lado mantém, de acordo com os seus habitos
ancestrais, uma vivéncia baseada na demo-
cracia directa, onde as decisdes sdo tomadas
através das assembleias populares, numa
existéncia que, em muitos aspectos, representa
uma sociedade libertaria.

Isto apesar de todas as formas de agressao
de que sdo vitimas, ndo s6 através do terror
mais brutal, como de formas insidiosas, que
vao da corrupgéo e da pura compra de pessoas
e consciéncias a destruicdo das culturas
autoctones. Tudo isto é rejeitado pelas
comunidades, que estribadas num modo de
vida e numa visdo do cosmos caracteristicas,
tém conseguido repelir as mais diversas
tentativas de dominio, desde a invasao
espanhola as arremetidas das sucessivas
franjas da burguesia local e internacional.

Hoje em dia, quando o poder do dinheiro
é triunfante por toda a parte, e as politicas
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neo-liberais se impdem também no México,
em particular através dos acordos NAFTA,
as riquezas do solo e subsolo das terras
comunitarias sdo cada vez mais apeteciveis
aos investidores estrangeiros acolitados pelos
parceiros locais. Mas as comunidades revol-
tam-se contra todos os instrumentos repres-
sivos ou anestesiadores e, com uma vivéncia
assente nas tomadas de deciséo colectivas,
através das assembleias, recusam a politica
dos “sefiores da plata” e dos seus repre-
sentantes.

Os zapatistas limitaram-se a propor o que
de h& muito se vem praticando nas comuni-
dades. Converteram-se, de facto, nos catali-
sadores de lutas infindaveis que ja existiam
muito antes do 1° de Janeiro de 1994.
Uma das questdes mais focadas durante o
debate foi a que se relaciona com as conse-
guéncias que o envolvimento de um exército
com 0S seus custos, as suas regras e as sua
hierarquias podera ter sobre a afirmacédo de
sociedades tendencialmente libertérias.

Foi referido que as comunidades de
Chiapas ndo pretendem constituir um exército
dotado de armas sofisticadas e caras, 0 que
podia alterar por completo a estrutura nédo
hierarquica da sociedade. Querem sim manter
um exército que se bata pela defesa das
comunidades com as armas possiveis, sem por
em causa 0S principios por que se regem e as
suas prioridades, que sdo a manutencdo de
uma sociedade néo autoritaria, a melhoria das
condicBes de vida e a dignidade que lhes é
recusada pelos varios poderes.

Por tudo isto, os diversos sub-comandantes
sdo mandatados para as suas funcGes pelas
comunidades, as quais tém de prestar contas
e a quem submetem as decisdes fundamentais.

A questdo que se pds sobre tudo isto foi
saber como sera possivel construir uma
sociedade libertéria face a repressdo de toda
a ordem e ao siléncio e distor¢do a que 0s

meios de comunicacdo de massas submetem
0 movimento.

Foi revelado que os zapatistas proclamam
que a melhor forma de apoio que pessoas,
grupos e comunidades lhes podem manifestar,
seja onde for que se encontrem, €, para além
da divulgacéo da sua realidade — que ajude a
derrubar os muros do siléncio que os poderes
politicos e econdémicos construiram a volta
desta realidade —, lutar por uma sociedade
mais justa, mais livre e mais igualitaria em
todas as partes do mundo.

A solidariedade pode, além disso, assumir
muitas outras formas. Foi também revelado
que, no México, a populacdo pobre, 0s
humilhados e os ofendidos, se solidariza
activamente com a revolta de Chiapas, que
considera exemplar. Tivemos, alids oportu-
nidade de ver imagens comprovativas disso
mesmo através do referido video.

Neste momento, as comunidades de
Chiapas mantém uma luta persistente pela
defesa da sua sociedade. Quando aqueles que
nos governam proclamam que a utopia morreu
... Quando a légica da economia dita global
se prepara para despedacar o planeta, o seu
equilibrio ecoldgico e as suas culturas
humanas... mantém ali no sul do México um
movimento indio que diz: “Esta realidade ndo
é a nossa! A nossa realidade é a das nossas
comunidades, das nossas assembleias, das
nossas necessidade e desejos comuns”.

Como sintese da sessdo em apreco, pode
afirmar-se que a revolucdo zapatista é alici-
ante, as possibilidades de construcdo de uma
sociedade cada vez mais libertaria estdo
intactas, mas 0s perigos que a cercam sdo
imensos. Desde aqueles decorrentes da contra-
revolucdo preparada pelo Estado mexicano,
com apoios do capital e Estados “estran-
geiros”, em especial norte-americano, que ja
la instalou os seus “especialistas” a ajudar na
propaganda e na criacao de grupos de torcio-
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narios e de para-militares, até & caridade
chantagista, a destrui¢do da identidade propria
e da dignidade, culminando na forca militar,
tudo é conduzido num Unico sentido, a destrui-
c¢do das forgas revoltosas e das comunidades.

A isto se junta a debilidade militar das
comunidades e 0s riscos que dai provém para a
consolidacao de uma sociedade livre, da manu-
tencdo de um exército, mesmo de caracteristicas
especiais. Desse facto se ddo conta os estrategos

militares mexicanos e norte-americanos, que
procuram empurrar 0s revoltosos para o
embrutecimento da hierarquia.

Os zapatistas estdo conscientes destes
perigos e sabem que sé podem responder-lhes
com a for¢a das suas conviccdes, a defesa das
comunidades e das suas particularidades
societérias, reclamando o apoio de todos
aqueles que, no México e fora dele, conside-
ram a sua causa justa e exemplar.
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Norman McLaren:
O Cinema como Arte Optica

MANUEL PORTELA

Nas linhas seguintes vou situar brevemente
a obra de Norman McLaren na histéria
do cinema de animacéao experimental, particu-
larmente entre as décadas de vinte e sessenta,
procurando ver também a sua ligagdo com a
arte moderna em geral. O objectivo principal
deste texto, no entanto, é fazer uma leitura da
sua animagdo, nas diversas técnicas e temas,
exemplificando com alguns dos seus filmes.
Entre as caracteristicas que tornam a sua
animacao auto-referencial relativamente a
condicdo da imagem e a natureza cinética e
Optica da arte cinematografica vou analisar as
seguintes: a relacdo entre som e imagem; a
relacdo entre abstraccao e figuragéo; a relagéo
entre a visdo e o reconhecimento de padrdes;
e a relacdo entre minimalismo (reducdo de
cada filme a dois ou trés elementos basicos) e
serialismo (permuta combinatéria desses
elementos num conjunto de variagbes com-
postas ou decompostas numa série).
McLaren iniciou a sua experimentacao
com a imagem animada através do desenho
de formas simples directamente sobre a
pelicula, ainda enquanto estudante na Escola
de Arte de Glasgow em meados dos anos
trinta. Um dos seus primeiros filmes, Colour
Cocktail, de 1935, revela ja na forma, no tema
e na técnica alguns dos interesses funda-
mentais da sua obra posterior, prenunciando

avibracgéo de alegria e cor. O desenho animado
directamente sobre a pelicula (feito portanto
sem camara)® passaria a ser a técnica por ele
utilizada mais frequentemente nos anos
quarenta e cinquenta. Esta técnica, uma
invencdo geralmente atribuida a Emile
Reynaud (1844-1918)?, fora usada anteri-

1 O desenho directo sobre a pelicula é apenas uma das
varias técnicas que McLaren experimenta e desen-
volve. H& mais algumas técnicas por ele elaboradas
para filmes, ou grupos de filmes, especificos ao longo
dos anos: o som sintético, isto é, o som desenhado
sobre a pelicula; a pixilation, isto é, a aplicagdo das
tomadas instantaneas de imagem, caracteristica da
animacéo, a acgdes ao vivo; a estereoscopia, através
das filmagens em planos maltiplos sobrepostos em
placas de vidro, que permitem trabalhar a luz e as
formas em trés dimensdes; a transposicao Optica da
banda sonora, que permite fazer coincidir oscilages
de som com oscilagdes de imagem. No caso do dese-
nho sobre a pelicula, este é gravado num filme que é
depois utilizado como negativo. O proprio McLaren
¢é autor de um livro em que explica as técnicas do
filme sem camara: Cinéma d’Animation sans Camera,
Montreal, Office National du Film, 1959.

2 O Teatro Optico de Emile Reynaud antecedeu as
primeiras projeccoes de cinema dos irmédos Lumiére
em 1895. Desde 1892 que Reynaud exibia as suas
pantomimas luminosas, projectadas a partir de figuras
desenhadas sobre fita de celul6ide transparente, com
perfuracGes laterais. Ao combinar o praxinoscépio
com a lanterna méagica no teatro éptico, Reynaud
conseguiu criar as primeiras imagens em movimento
continuo (ndo ciclico), que se podiam projectar para
varias pessoas, e fazer acompanhar por mdsica e
efeitos sonoros.
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ormente na animacgéo, juntamente com outras
técnicas novas (gravuras animadas, silhuetas
animadas, objectos animados) por alguns
autores do cinema de animacéao experimental
e abstracto dos anos vinte e trinta. Autores
como Emile Cohl (1857-1938) — Drame chez
les fantoches (1909) —, Oskar Fishinger —
Hungarian Dance n°5 (1932) —, ou Alexan-
der Alexeieff — Night on Bare Mountain
(1933) —, ou ainda Len Lye, autor de filmes
integralmente pintados sobre a pelicula —
como Colour Box, Rainbow Dance e Trade
Tatoo — teriam motivado McLaren para
aquele tipo de cinema e para a utilizacdo desta
técnica. Ao falar destas influéncias, McLaren
destaca precisamente duas das caracteristicas
que se tornaram centrais na sua propria obra:
a natureza poética da animacdo e a fusdo da
musica e dos elementos visuais.

Este tipo de utilizacdo poética do cinema,
embora tivesse sido visto como uma das
potencialidades do cinema desde a sua
invencdo, nomeadamente pelos cineastas
futuristas dos anos dez, acabou por se confinar
ao chamado cinema de animacdo. Varios
autores tentaram transpor para 0 cinema 0S
principios da arte abstracta, que comegavam
a definir-se na pintura nesse periodo. A ideia
da pintura em filme surge por isso como um
prolongamento da pintura num novo meio, que
pode acrescentar a dimensdo temporal e 0
movimento a linguagem visual. As primeiras
experiéncias foram feitas pelos futuristas
Arnaldo Ginna e Bruno Corra, em 1911, mas
é na Alemanha dos anos vinte que o cinema
abstracto tem maior nimero de exemplos, que
fazem parte de um interesse geral por formas
de arte cinética (como as esculturas cinéticas),
particularmente no circulo da Bauhaus e de
outros movimentos de vanguarda. Entre os
primeiros autores de filmes abstractos
incluem-se Walter Ruttmann (1887-1941),
com Opus | (1921), Viking Eggelling(1880-

1925) e Hans Richter (pintores participantes
do movimento Dada), com a sequéncia de
filmes Ritmo (1922-25), e Oskar Fishinger,
com a sequéncia Studies 1-14 (1928-1933),
na qual usa diversas composicGes de masica
classica (Brahms, Mozart, Verdi), procurando
sincroniza-las com os seus estudos de imagem.
E precisamente este tipo de pesquisa cinética
que influenciara McLaren.

O experimentalismo relativamente esporéa-
dico e localizado dos anos vinte dara lugar,
nos anos trinta, a uma progressiva internacio-
nalizacdo em toda a Europa e na Ameérica do
Norte, com o surgimento de cineastas interes-
sados em potenciarem a linguagem do cinema
através da animacdo. O trabalho de McLaren
vem pois integrar-se no riquissimo movimento
internacional de animacdo experimental dos
anos quarenta, cinquenta e sessenta, nomea-
damente no Canada, nos Estados Unidos, na
Gré-Bretanha, na Franga e na Europa de Leste
(Unido Soviética, Checoslovaquia, Poldnia,
Hungria, Bulgaria, Roménia e Jugoslavia). Foi
precisamente durante este periodo que a
animacao se erigiu em verdadeira arte de
vanguarda. Neste contexto de grande inovacao
técnica e formal, McLaren é justamente
considerado um precursor a todos os niveis,
tanto pela sua contribuigdo técnica como pela
sua criatividade formal, com um lugar
destacado nos capitulos dedicados a histdria
da animacdo experimental. A sua influéncia
fez-se sentir desde cedo, mesmo fora dos
pequenos estldios independentes de anima-
¢do, por exemplo, nos genéricos de alguns
filmes produzidos em Hollywood, como
aqueles que foram feitos pelo animador Saul
Bass. No caso da Warner Brothers, a autore-
fencialidade surrealista e delirante de algumas
producdes, como acontece com as satiras de
Tex Avery, parece ter bebido também nestas
experiéncias alguma inspiracdo, aplicada
depois aos géneros narrativos classicos.
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A animagdo poética de formas semi-abstrac-
tas, em sincronismo com a masica, tornou-se
assim uma das caracteristicas fundamentais do
estilo de animacdo de Norman McLaren, que
procura fazer do cinema um ponto de inter-
seccdo entre a pintura e a masica, transpostas
para 0 movimento das ondas de luz e de som.
O trabalho de reducdo da forma e da cor a dois
ou trés elementos minimos, que depois séo
desenvolvidos numa série de variacdes
combinatdrias, é outra das caracteristicas dos
primeiros filmes que se mantém ao longo de
toda a sua obra. A natureza combinatéria e
minimalista da sua arte animada aproxima-a de
uma das principais tendéncias da arte moderna
em todos os dominios materiais: a investigacao
da natureza dos elementos materiais minimos
gue compdem as formas. Vemos isso acontecer
na pintura, na danca, na escultura, na arquitec-
tura, na poesia, na narrativa, no teatro e, com
McLaren, no cinema. S&o evidentes os parale-
los entre 0 seu trabalho com a imagem animada
e a pintura abstracta, ou 0 expressionismo abs-
tracto, por exemplo, ou ainda com a poesia con-
creta, ela propria interessada em sugerir
movimento as formas das letras e das palavras.

A reducdo a um conjunto de dois ou trés
elementos e a exploracdo das possibilidades
de movimento e de mudancas de forma e de
cor desses elementos tornam-se a pratica
essencial de todos os seus filmes iniciais
desenhados sobre pelicula, mesmo quando o0s
elementos abstractos sdo justapostos, ou
transformados em elementos figurativos. As
narrativas verbais postas em imagem, que se
tornaram a forma dominante em praticamente

3 O poeta portugués E. M. de Melo e Castro —
autor do poema animado em filme Roda Lume (1969) e
das sequéncias de videopoemas Signagens (1986-89),
nas quais alguns dos seus textos visuais, anteriormente
publicados em livro, sdo animados por computador e
transpostos para video — reconhece a influéncia dos
trabalhos de Norman McLaren.

todos os dominios do cinema (incluindo a
animacdo), interessa pouco a McLaren. A
légica narrativa é a do préprio movimento
ilusério das imagens, que constitui a esséncia
Optica do cinema. As possibilidades miméticas
da fotografia s@o secundarizadas em relacdo
amaterialidade especifica do cinema enquanto
imagem animada: por isso, aquilo que acontece
entre dois fotogramas, isto é, o que ndo esta
la e que o olho constrdi com o seu mecanismo
de percepcao, é o que Ihe parece mais impor-
tante: O animador, mais do que qualquer outro
cineasta, observa que 0 que existe em cada
imagem n&o € nunca tao importante como 0
gue aconteceu entre duas imagens, (Norman
McLaren). Por isso, também muitas das formas
resultam de desenhos e pinturas que s6 podem
existir sobre a propria pelicula: ndo advém de
outro meio que tenha sido fotografado.
Outra caracteristica da producédo de
McLaren, que ele procurou manter até as
Gltimas obras, é o controlo individual dos
meios e dos materiais de producdo dos filmes
em todas as suas fases. Ao contrério do
modelo dominante nas institui¢cbes do cinema,
que é a producdo industrial, com uma grande
divisdo do trabalho entre técnicos, produtores
e artistas, quase todos os filmes de McLaren
sdo produzidos numa escala individual ou de
pequeno grupo, onde é pequena a divisdo entre
técnicos e artistas.* A colaboragdo directa com
masicos, a co-autoria com animadores e 0
envolvimento de McLaren na producgdo, na

4 Apesar da tendéncia para individualizar a autoria
exclusivamente na sua pessoa, McLaren chamou
varias vezes a atencdo para a natureza colaborativa
da realizacdo, da animacdo ou da musica em muitos
dos seus filmes. Evelyn Lambart, por exemplo, é co-
autora de varios dos seus filmes. A mesma co-autoria,
atendendo ao papel da banda sonora, se poderia
atribuir aos compositores que com ele trabalharam.
Por outro lado, McLaren trabalhava os filmes nas
varias fases de producdo: na mesa de animagdo, na
camara, na banda sonora, na revelagéo, na montagem.
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realizacdo, na animacdo e na banda sonora
evidenciam o caracter artesanal da sua
producdo, na qual as funcdes técnicas e as
funcdes artisticas ndo estdo profundamente
diferenciadas na cadeia de producdo. A
pequena escala da animacdo ndo industria-
lizada pbéde sobreviver durante tantos anos
provavelmente por estar relativamente prote-
gida no seio de uma instituicdo de producéo
publica, como o National Film Board. De
resto, a persisténcia do mesmo modelo de
producdo e das mesmas preocupacdes cria-
tivas, desde a década de 40 até a década de
80, evidenciam até que ponto esta deve ter sido
uma opcdo politica de McLaren.®

As experiéncias de desenho directo sobre
a pelicula (com a abolicdo da cdmara), ou as
experiéncias de desenhar o som sobre a banda
sonora da pelicula, atestam igualmente a
escala individual da producdo e o desejo de
manipular o mais directamente possivel a
matéria do cinema. Assim, aquilo que poderia
ser visto como um modo de trabalhar com
recursos escassos tirando o maior proveito
desses recursos, torna-se, de facto, a esséncia
da sua estética. Quer seja na animacdo de
desenhos, de objectos, de recortes ou de
pessoas, a obtencdo do méaximo de efeitos
através da limitacdo de recursos e da concen-
tracao nesses recursos torna-se uma das regras

5 Varios animadores do cinema experimental europeu
que em determinado momento foram trabalhar para
a industria de animacdo dos E.U.A., como aconteceu
com Oskar Fischinger ou Alexander Alexeieff,
acabaram por reconhecer que ndo podiam realizar
uma boa parte das suas ideias por causa dos
constrangimentos inerentes ao modo de produc¢éo do
cinema industrial. Fishinger, por exemplo, abandonou
os estudios Disney ao fim de nove meses, depois de
ver a sua sequéncia, com musica de Bach, para o filme
Fantasia, de 1940, completamente alterada. Len Lye
exprime-se assim em 1959: Nenhum realizador tem
nos E.U.A. — tanto quanto sei — acesso a meios
adequados para exprimir uma ideia original em filme
quando atinge o seu momento mais criativo.
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da sua criagdo. A natureza experimental dos
seus filmes, na sua condicao de filmes também
sobre a linguagem do cinema e da animacao,
néo deixa, no entanto, de estar profundamente
ligada a um certo numero de experiéncias e
de referéncias sociais e individuais. Primeiro,
do mundo da infancia ou da cultura popular,
guando certas figuracdes sdo sugeridas pelas
formas abstractas, ou pela mdsica e pelas
cancdes; depois, nos filmes mais explici-
tamente tematicos, através de referéncias as
relacbes politicas, como acontece no mani-
festo pacifista Neighbours, de 1952. Dentro
deste dltimo grupo, nos filmes sobre danga
com figuras humanas, é o mito de Narciso e a
relacdo do individuo consigo mesmo e com o
outro praticamente o Unico tema, submetido
a inumeras variagdes.
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Dentro da linguagem do cinema aquele que
me parece o elemento essencial da sua
experimentacdo é a relacdo entre som e
imagem, e vice-versa. Quase todos os filmes
procuram estabelecer sincronismos entre som
e imagem: sincronismos de traducgéo (dar forma
visual a um acorde, a notas graves ou agudas,
ao ritmo), de ilustracdo (nas cangdes do folclore
franco-canadiano, por exemplo), de simbo-
lizagdo e de coincidéncia (desenhar o som ou
sonorizar aimagem de forma directa). Desenhar
0 som na pelicula mostra bem essa preocupacao
em agarrar e ligar a substancia sonora e visual
do cinema, como se vé pelos filmes de som
sintético obtido pelo traco da caneta ou do
pincel directamente na banda sonora. Um dos
exemplos mais abstractos, e simultaneamente
mais expressivos, da sinestesia de som e
imagem é Synchromy (1971), uma obra-prima
do abstraccionismo e da arte ndo objectiva.
AlteracOes de cor, de forma e de movimento
correspondem a alteracGes de altura, de timbre
ou de ritmo. Nestes filmes o cinema torna-se
um osciloscépio expressivo que parece
converter imagens em sons e sons em imagens.

McLaren parte muitas vezes do som para
chegar a imagem, como acontece na sequéncia
de filmes motivados por can¢bes do folclore
canadiano: Alouette (1944), C’est I’aviron
(1945), La-haut sur ces montagnes (1946), La
poulette grise (1947) e Le merle (1958). O
mesmo se pode dizer de varios dos seus
primeiros trabalhos americanos e canadianos
em que a musica pré-existe e sugere a
animacdo, como Stars and Stripes (1940), ou
Boogie Doodle (1941), ou ainda o fantastico
Hen Hop (1942). Noutros casos, em que a
musica foi composta especificamente para 0s
seus filmes e o trabalho foi realizado em
colaboragdo com compositores e intérpretes,
é provavel que tenha sido a imagem a motivar
0 som, como parece ter sucedido nos filmes
com musica de Maurice Blackburn. Num caso

como no outro, 0s movimentos sdo reforcados
pelo som e, inversamente, a imagem isola e
destaca sequéncias sonoras. O jogo de fundo
e forma da imagem reflecte e revela o jogo de
solo e acompanhamento da musica, como se
verifica claramente nos exemplos de animacao
para bandas de jazz, como Short and Suite
(1959) ou Begone Dull Care (1949). Begone
Dull Care sugere uma viagem psiconautica
audiovisual, na qual o contrabaixo e a bateria
fazem o fundo de cores e o piano a figura das
formas que latejam e atravessam o écran.

A natureza abstracta dos seus trabalhos
iniciais ir-se-a manter até aos ultimos filmes,
mesmo quando comeca a utilizar a animacéo
de figuras humanas ou quando faz filmes
encomendados para um determinado fim. Nos
seus primeiros trabalhos comerciais, enco-
mendados pelo General Post Office e por
outras empresas entre 1936 e 1939, é ja
evidente aemancipacao das formas em relacéo
ao objectivo utilitario do anincio em causa:
seja a poupanca (Money a Pickle, 1937-38),
ou o correio aéreo (Love on the Wing, 1938),
ou ainda a cozinha a gas (The Obedient Flame,
1939). O mesmo se pode dizer de Mail Early
for Christmas (1959), em que os postais, as
cartas e os motivos de Natal se autonomizam
no seu voo sobre o fundo azul relativamente a
mensagem “Mail Early / Don’t disappoint
your friends”.

O carécter optico do seu cinema é também
visivel na rapida sugestdo de formas e metamor-
foses, brincando com os padrdes perceptivos
do olho humano: muitos filmes comecam como
padrdes abstractos de linhas—Ilinhas rectas e
linhas curvas—que se vao compondo, multi-
plicando, unindo e desfazendo. Nesse processo
de composicdo e separacdo sdo muitas vezes
sugeridas certas representacdes—estrelas,
riscas, fogo de artificio, lacos, bolas, flores,
passaros, figuras humanas ou partes de figuras
humanas (pés, méos, olhos, coragdes), etc.—
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que, no entanto, regressam quase sempre a sua
condicdo formal e abstracta, resistindo na cor
e na forma ao efeito realista. O efeito de
figuracdo ou de abstraccdo é ambivalente: o
movimento na direccdo de formas reconhe-
civeis como representacdes desencadeia muitas
vezes 0 movimento contrario, isto é, o
movimento na direc¢do de formas que se
representam a si mesmas. Esta tensdo entre
abstraccao e figuragéo € por vezes ciclica dentro
de cada filme, como acontece em Loops (1940),
em que os lagos vao sugerindo uma série de
outras formas, as quais atribuimos outras tantas
referéncias, para regressarem de novo a sua
condicdo de forma vazia.

De resto, outro principio fundamental
parece ser a transformacdo das formas, cuja
identidade ndo cessa de se mover, mesmo na
sua condicdo abstracta. Em A Phantasy (1948-
52), a fantasia sobre uma pintura surrealista
mostra, hum registo onirico a maneira de Dali,
0 movimento como metamorfose — a roda
como relégio como roda dentada como estrela
como flor como sol como esfera. Outro filme
marcadamente éptico € Blinkity Blank (1955),
no qual a persisténcia da visdo é usada para
preencher espacos entre figuras que pulsam,

isto é, que sdo descontinuas entre si, mas que
o0 olho organiza num padrdo de continuidade
dando sequéncia as formas que vao surgindo
em posic¢des diferentes do écran. Neste, como
noutros filmes, a invencgdo técnica coincide
com a invencao estética: McLaren teria usado
uma nova técnica, tracando imagens, ou
grupos de imagens, isoladas entre si, sobre 0
vazio (blank) de uma pelicula negra revelada,
de forma a que estas aparecam no écran por
curtos instantes. O mecanismo do olho é assim
transferido para a pelicula, que pestaneja
(blink) para provocar a persisténcia retiniana,
numa espécie de exercicio oftalmolégico.
Ao lado do som sintético, ou da sincroni-
zacdo entre movimento e musica, que ajuda a
perceber o seu interesse pela danca, a visuali-
zacdo do som é explorada ainda através da
traducdo visual de formas musicais, como
acontece com o canone. O filme Canon (1964)
é quase um compéndio das diversas técnicas
(desenho + objectos + acg¢do ao vivo +
sincronizacdo movimento/mdsica + coinci-
déncia entre forma visual e forma sonora +
sentido de humor) e dos seus procedimentos
narrativos combinatérios. Ai, McLaren e
Evelyn Lambart traduzem numa série de

e um quarto ndo tem alojamento.

Na EUROPA, GASTO ANUAL EM:
e tabaco: 50 unidades
® bebidas alcodlicas: 105 unidades

EM TOopDO 0 PLANETA, GASTO ANUAL EM:
® narcoticos: 400 unidades
® despesas militares: 780 unidades

NECESSIDADES MUNDIAIS (ANUAIS) EM:

® ensino basico: 6 unidades

Nos pPAfSES SUBDSENVOLVIDOS ONDE VIVEM 4 ,4 MIL MILHOES DE PESSOAS:
e trés quintos ndo tém saneamento basico
e um terco ndo tem acesso a agua potavel

e salde e nutrigdo basica: 13 unidades

1 unidade = 1000 milhdes de dSlares
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sequéncias visuais a forma do canone musical,
aumentando progressivamente o nimero de
elementos e a complexidade (0 nimero de
movimentos) em cada sequéncia, até as
desmontar por fim, num crescendo de absurdo.
A liberdade de criagdo € figurada assim como
um jogo entre reconhecimento de padrdes,
expectativas baseadas em padrdes anterior-
mente estabelecidos (dentro do filme, ou das
experiéncias que antecedem o filme)

do corpo humano é mais sofisticado. Como
em Ballet Adagio (1972), trata-se aparen-
temente apenas de ilustrar uma técnica do
ballet classico. McLaren, no entanto, torna o
filme auto-referencial e transforma-o num
ensaio sobre a identidade e a imagem. A
bailarina apresenta-se ao inicio solitéria, para
se dividir rapidamente em duas: a sua danca
comeca por ser uma danca com a prépria
imagem, que é projectada especularmente em

varios lugares do écran. Assim,

e o defraudamento dessas expecta-
tivas. O canone manifesta-se assim 0 h I_ = COMECamos a ver sugeridos
enquanto regra transformacional [S]'m I 0s varios niveis de imagem:

que serve para produzir novas
formas e contelidos de comunicacéo.

A partir da década de cinquenta
McLaren iniciou outra via de experimentacao
ao aplicar técnicas de animacdo a filmagens
ao vivo com actores humanos (técnica que ele
designava como pixilation). Foi o caso de
Neighbours (1952), ou A Chairy Tale (1957).
Em A Chairy Tale McLaren parodia o conto
de fadas, com um principe-homem que quer
sentar-se a ler e uma princesa-cadeira que nao
se quer deixar sentar. A histéria do hamoro
evolui por fases, desde as esquivadelas e
arrufos iniciais, que levam o jovem, a dada
altura, a resignar-se a ficar sentado no chao,
até a inversdo de papéis, com a cadeira a fazer-
se desejada e a deixar-se domar, num jogo de
poder que os leva a dancar o tango. O
“sentaram-se felizes para sempre” do final
ironiza também a dominagcdo mutua que a
relacdo instituiu.

A maior parte dos filmes ao vivo centra-
ram-se na danca, na forma do ballet classico.
Nestes filmes o movimento do corpo, e o
sincronismo entre esse movimento e a masica,
é usado também como imagem do movimento
animado. De entre este grupo de filmes, é em
Pas de Deux (1967) que o seu trabalho de
manipulacgdo técnica e simbolica do cinemae

-[SJ{S] a bailarina (12 imagem), a
= imagem da bailarina (22

imagem) e a imagem que engquadra ambas
e que é imagem para o espectador (3% imagem).
A divisdo entre objecto e imagem (ou entre
imagem e imagem) é o principio organizador
de todo o filme. Assim, surge em seguida um
segundo objecto (o bailarino) e atrai para a sua
Orbita a bailarina, roubando-a a fixacéo
narcisica na sua propria imagem. Antes de ser
dois, a uma ja é duas (ao dangar consigo como
num espelho): 0 eu como representacao que se
projecta e nunca coincide consigo mesmo.
Depois, a projeccao especular do eu é substi-
tuida pela projeccéo no outro (o bailarino). A
seguir sdo os dois objectos que se vao
multiplicar numa série de imagens, quer
pensadas a partir do ponto de vista de cada um
deles — por exemplo, quando a bailarina danca
em circulo em redor do bailarino e a sua
imagem se multiplica numa roda de imagens
(a sugerir o encantamento com 0 outro, mas
também a distancia, a dificuldade de reconhe-
cimento e de comunicagao) —, quer pensadas
a partir do ponto de vista do espectador. A
distin¢do entre objecto e imagem esta sempre
a beira de se desfazer em imagens e em imagens
de imagens: 0 acesso ao objecto é feito sempre
na sua condi¢do de imagem, isto &, de projeccéao
e representacdo do sujeito.
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O Pas de Deux multiplica-se assim numa
cadeia de metéforas: uma danca de dois baila-
rinos, mas também do eu e da sua imagem, do
objecto e da sua imagem, de duas imagens, do
olho e do objecto, da luz e do escuro, do cinema
e do espectador. A natureza Optica da percepcao
aparece multiplicada em formas visuais e
simbdlicas. O carécter profundamente combi-
natério da sua animacgdo multiplica também os
simbolismos em relacdes combinatdrias: nunca
se trata apenas do feminino e do masculino,
mas também do masculino e do masculino, e
do feminino e do feminino, nas suas identidades
multiplas. De novo, a preocupacao em isolar
um namero minimo de elementos, aqui
reforcada pelo fundo negro e pela iluminagéo
lateral apenas sobre os bailarinos, cujos
movimentos sdo trabalhados de forma abstracta
numa série de variagdes, que sobrepbem a
coreografia da danca a coreografia da cdmara
e do ponto de vista. De novo também a
desmontagem do complexo em séries simples,
que era o tema de Canon.

Outra caracteristica do seu trabalho ¢é a
unidade de tratamento do genérico e do filme.
O desenvolvimento do genérico segundo os
mesmos principios graficos e cromaticos do
filme estabelece uma unidade entre as cores e
movimentos das letras e palavras, no inicio
ou no final, e as formas, cores e movimentos
dos restantes elementos no interior do filme.
A natureza formal de todo o contetdo fica
assim realcada. Os genéricos de Hen Hop, ou
de Rythmetic (1956) sdo dois dos melhores
exemplos. No primeiro, o N e 0 O das palavras
iniciais transformam-se nas patas e no ovo da
galinha. A prépria galinha se vai constituindo
guase como um ideograma (um sinal escrito
iconico e abstracto ao mesmo tempo), cujo
grafismo sugere o frenesi da danca — ao
separar patas, corpo e crista em movimentos
autbnomos —, que sugere por sua vez a
intensidade da sua actividade quotidiana —

ENsINEM o0s EcCONOMISTAS A SUBTRAIR

[orag¢io]

Cada vez que uma floresta é abatida
O PRODUTO INTERNO BRUTO SOBE

Cada vez que alguém morre de fome
O PRODUTO INTERNO BRUTO SOBE

Cada vez que uma molécula
de ozono é eliminada
O PRODUTO INTERNO BRUTO SOBE

Cada vez que um petroleiro naufraga
O PRODUTO INTERNO BRUTO SOBE

Cada vez que um cancro germina
O PRODUTO INTERNO BRUTO SOBE

Quando que se extingue uma espécie
O PRODUTO INTERNO BRUTO SOBE

Quando a 4gua é contaminada
O PRODUTO INTERNO BRUTO SOBE

Quando um imigrante é explorado
O PRODUTO INTERNO BRUTO SOBE

E quando ja ndo é necessario, é expulso
O PRODUTO INTERNO BRUTO SOBE
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esgaravatar, pér ovos, cuidar dos pintos,
apanhar minhocas. Em Rythmetic, o ritmo
repercute-se no exército de algarismos em
parada, que se vai constituindo em sequéncias
crescentes e decrescentes de adi¢des e
subtraccBes. A expectativa associada com as
progressdes aritméticas é varias vezes
perturbada pelo zero, que o sinal de igual tenta
repetidamente p6r na linha. As sequéncias
padronizadas de nimeros sujeitas a determi-
nadas perturbac¢des caoticas sdo depois
transpostas para o genérico final do filme, com
as sequéncias de letras a aparecem trocadas.
A ordem numérica e a ordem alfabética
revelam-se como um padrao sempre contiguo
ao caos, que é também figurado sonoramente
por varia¢Bes no ritmo basico.

A visdo € um processo activo de busca de
padrdes que activam recordaces (individuais,
culturais) associadas a determinados objectos,
destacando-os e integrando-0s numa per-
cepcgdo. O olho é condicionado pela sua
biologia e motivado por representacdes
anteriores na percep¢do do mundo: sdo elas
gue condicionam a sua cegueira ou a sua
acuidade na organizacao da luz e dos objectos.
A padronizacao das imagens em relacdes
fundo/figura, ou a antropomorfizagdo dos
objectos, em particular sob a forma de caras e
corpos, ou ainda a persisténcia da imagem
retiniana sdo algumas das caracteristicas
documentadas na actividade do cortex visual.
E precisamente com essas propriedades da
visdo, no jogo de sugestdo de formas descon-
tinuas e intermitentes, combinadas com o0s
efeitos emotivos dos sons, que McLaren
trabalha. A textura simbdlica e representativa
dos seus filmes é apresentada como um efeito
da materialidade optica do cinema, que a
musica e 0s sons enchem de emog¢do. Com
McLaren a animacao como arte do movimento
torna-se auto-referencial, isto é, uma arte da
percep¢do do movimento na danca das formas

que liga os olhos e os ouvidos através do
cinema. Uma ilusdo magica que liberta o ser
humano, por instantes, da sua condigéo
audiovisual.
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Odio e Desamor

ARNO GRUEN

QUAL E A DIMENSAO SOCIAL DO
DESAMOR E DO ODIO?

As pesquisas empiricas sobre o caracter
social (Empirische Untersuchungen zum
Gesellschafts-Charakter, 1989) no México,
permitem-nos algumas conclusdes sobre a
medida em que o desamor e o 6dio se
encontram divulgados na sociedade humana.
Fromm, ao investigar o carécter social de uma
aldeia mexicana, descobriu que 5% dos
habitantes tinham de ser classificados como
dominantemente destrutivos. Esse grupo via
0 seu mundo como uma selva onde uma pessoa
tem de oprimir e cercear outros para ndo ser,
ela propria, arrasada. Apesar da sua menta-
lidade de exploradores, julgavam-se guiados
por valores sociais positivos. 16% da totali-
dade da populacdo eram dominantemente
autoritarios. No entanto, eram os 5% classifi-
cados como dominantemente destrutivos a
quem Fromm considerava também dominan-
temente exploradores. Estes eram “produtivos”,
servindo de caudilhos aos secundariamente
exploradores, ou seja, ao resto dos 16%.
Fromm d&-nos a seguinte descrigdo: «Os
empresarios exploradores encontram-se entre
os habitantes da aldeia mais alienados.
Segundo a nossa experiéncia, eles tém, apesar
dos seus sucessos materiais, menos alegria de
vida que qualquer outro. Opdem-se as fiestas

e 0 bem-estar dos outros ndo Ihes interessa
desde que ndo Ihes dé lucro. (...) A maior parte
destes homens exerce uma influéncia destru-
tiva sobre os seus filhos, as suas mulheres e
0s restantes habitantes». Sao eles os que ndo
conseguem viver sem a imagem de um
inimigo. Por isso tém de assumir o poder para
confirmarem o seu ponto de vista de que eles
€ nNOs nos encontramos ameagados. Sé assim
€ que conseguem continuar a viver com a
mentira que a dor e o sofrimento podem ser
negados. Como sublinhdmaos, Pigrim (1986)
e eu, a maioria destes 5% teve uma mée que
precisava dos seus filhos para alimentar a
propria ambicdo e assim 0s expds a uma
megalomania que ndo admite qualquer culpa.
O resto dos 16%, classificados por Fromm
como secundariamente exploradores, preci-
sam da autoridade dos 5% dirigentes para se
libertarem dos seus sentimentos de culpa
latentes. No entanto estes dois grupos
simbioticamente entrelacados mantém juntos
a nossa civilizacdo num rumo destrutivo.

Segundo creio, este estudo reflecte o grau
extremo da divulgacdo do desamor, e do 6dio
que ele provoca nas nossas culturas. A sua
distribuicdo corresponde grosso modo ao que
conhecemos como os desvios-padrdo das
caracteristicas de seres vivos na “curva
normal”. Aproximadamente 2% pertencem ao
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campo extremo, 14% ao segundo desvio-
padrdo. Isto quer dizer que a sua soma
corresponde aproximadamente a nossa
experiéncia politica. Os radicais de direita
conseguem, em tempos calmos, entre 2 e 4%
dos votos. Com o avolumar do caos econo-
mico e social, a sua votacdo ascende rapi-
damente a 14 a 18%. Com base na distribuicao
universal segundo Gauss, podemos esperar
gue estes, em tempos de pendria e inseguranca
econdmica, infectem com as suas solucdes o
resto da populacdo que sofreu menos o
desamor.

No entanto os dados sobre a nossa resis-
téncia mental confirmam que, do outro lado
da distribui¢cdo normal de Gauss, temos gente
formada em muito maior medida pelo amor
qgue pelo odio. Cerca de dois ter¢os dos
veteranos do Vietname, nos EUA, apresen-
taram em qualquer altura a seguir ao seu
regresso sintomas de uma perturbacao de
tensdo pés-traumatica (posttraumatic stress
disorder; Keana, em Hermann, 1993). Os
homens que, quais “Rambos”, se atiravam
impulsiva e isoladamente a ac¢des sem
cooperarem com ninguém, eram 0S mais
vulneraveis a este respeito (Holen 1990).
Aqueles homens que, pelo contrario, acei-
tavam o seu medo, tinham expectativas morais
em relacdo a si préprios e sentiam uma forte
compaixao pelos outros, que ndo estavam
tolhidos pelo 6dio ou por desejos de vinganga
relativamente ao inimigo; estes ndo sogo-
braram (Hendin & Haas 1984). Estes homens
também nunca participaram em violagdes,
torturas, assassinios de civis ou prisioneiros
de guerra ou na mutilacdo de cadaveres.
Estudos sobre a infancia dos grupos popula-
cionais com uma maior percentagem de
perturbacGes de tensdo demonstram que cerca
de 10% dos seus representantes ndo as
desenvolvem. Uma caracteristica especifica

destes, recorrente em todos os estudos
efectuados, é a sua seguranca interior e a sua
compaixado pelos outros (Werner 1089) Estas
pessoas ndo precisam de vitimas para mante-
rem de pé o seu Eu.

PLENO EMPREGO EM VEZ DOS
CRITERIOS DO MERCADO

Estamos todos tdo compenetrados com a
necessidade de uma fé na grandeza que
perdemos a ligacdo entre o que fazemos e a
medida de todas as coisas. Tal estado das
coisas aponta para que o problema seja de
natureza psicoldgica e ndo econémica. A
grandeza, hoje, prende-se sempre com a
constituicdo de impérios econdémicos, e nao
com a produtividade. As organizagGes de
holding que se vém avolumando em todo o
mundo multiplicam estruturas de endivi-
damento, e ndo a produtividade. S6 nos EUA,
entre 1985 e 1990, foram retiradas do mercado
accdes no valor de quatrocentos mil milhdes
de dolares para serem substituidas por dividas.
A confecgéo de produtos perdeu-se de vista.
A Unica coisa que conta é 0 sucesso a curto
prazo. Em seu nome, industrias sdo redimen-
sionadas em baixa, partes das mesmas sdo
alienadas, e fundos para a investigacdo séo
cancelados (Gruen 1992, 1997).

A caracteristica comum daqueles que, nos
estudos, apresentam perturbacdes de tenséo
(e tal é sempre acompanhado por uma
agressividade crescente), é a perca do seu
sentimento de valor préprio e uma sensagao
de ndo terem em mé&os o seu destino. Aqui, a
ameaca do desemprego, o desmembramento
das estruturas salariais e sociais, ttm um papel
significativo. O fim Gltimo do mercado livre
é o lucro e ndo as necessidades humanas. As
desigualdades que dai resultam véo-se
tornando cada vez mais insuportaveis. As
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medidas politicas que, no fundo, sdo cosmé-
ticas, s6 aproveitam aos demagogos. A
distribuicdo das estruturas fiscais sera o
problema de fundo. Por exemplo, o General
Accounting Office (servico de contabilidade
geral) do governo dos EUA comprova que,
no ano de 1993, 40% das grandes empresas
americanas com activos de 250 milhdes de

dolares ou mais, ou ndo pagavam quaisquer
impostos, ou menos de $100.000. Nos anos
cinquenta, as grandes empresas americanas
ainda pagavam 23% de todos os impostos. Em
1993, este valor tinha descido para meros
9,2% (Barnett, 1994). A questdo fundamental
gue aqui se coloca é esta: servimos a quem?
Enquanto ndo formos capazes de nos debru-
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carmos sobre esta questdo com toda a candura,
0 psicopata na politica poderd continuar a
manipular o édio.
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Reacgdo da modelo presidente, perddo (!), da presidente modelo de Quintas & Palacios,
respondendo a uns pretos despejados no dia 9 de Dezembro de 1998
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PRINCIPICS EDITORIAIS

UTOPIA define-se como revista anarquista de cultura e intervencéo, o que significa a
reivindicacdo do patrimoénio histérico das ideias libertarias e do movimento
anarquista, ainda que a luz de um pensamento préprio, activo e actual, e no

respeito face a outras interpretacfes desse patrimanio.

Ao definir-se como de cultura e intervenc¢do, UTOPIA pretende-se como um espaco de
tolerancia, didlogo e criacdo, procurando contribuir para o aperfeicoamento dos
homens e para o alargamento das suas possibilidades de expressado e de invencéo.

Ao definir-se como de intervencdo, UTOPIA pretende-se como um espaco de analise e
debate dos fendmenos sociais e politicos das sociedades contemporaneas, procu-
rando contribuir para a emancipacéo e a liberdade dos individuos e dos grupos
sujeitos a quaisquer situagdes de opressdo, repressao e intolerancia, assim como
procurara opor-se aos sistemas e mecanismos conducentes a manter situacdes de
constrangimento e desvantagem social e econémica de individuos e grupos em
relacdo a outros, e ao Estado, entendido como um poder a que todos os homens
devem obedecer mesmo que em desacordo com ele. Nesta intervengdo, UTOPIA

sera a expressao de lucidez e de revolta, assumindo plenamente o caracter utépico
das tarefas a que se prop0e.

UTOPIA guiara a sua acg¢ao por uma ética de honestidade, frontalidade, solidariedade e
tolerancia, que se procura expressar nestes principios editoriais e que levara a
pratica em cada edi¢do e em quaisquer actividades que venha a desenvolver.

As colaboragdes nao solicitadas sdo desejadas, embora sujeitas a apreciacado do colectivo
editorial. Qualquer colaboragdo ndo publicada sera devolvida ao autor, com a
justificacdo dessa decisao.

O colectivo editorial compromete-se a abrir rubricas de debate quando tal for considera-
do enriquecedor e esclarecedor para os leitores e para os principios aqui defendi-

dos, sendo os autores previamente informados dessa intencéo.

A indicacdo de um proprietario e de um director da revista deve-se a exigéncias legais,
sendo desejada a rotatividade da direcc¢do entre todos os que fazem UTOPIA.

A responsabilidade dos textos assinados é dos seus autores e a responsabilidade pelo
projecto é de todo o colectivo editorial.
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